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Wplyw zydowskiego prawa religijnego na zycie
codzienne dziewietnastowiecznej spolecznosci
zydowskiej w Czestochowie

- Wybrane problemy -
Zrodla zydowskiego prawa religijnego

Ksiegi Starego Testamentu stanowig podstawowy filar zydowskiej tradycji religijnej.
Obok tresci historycznych 1 literackich zawieraja one zbior praw, a takze przepisow i
postanowien, moralnych, higieniczno- sanitarnych i innych, ktdre przez stulecia regulowaty
zycie codzienne wspolnoty. Tradycja zydowska jak twierdzi Alan Unterman: nie tylko naucza
pewnych fundamentalnych prawd o Bogu, objawieniu i cztowieku, ale daje im rowniez wyraz
poprzez ceremonie, rytualy i prawa, okreslajgce postgpowanie w rozmych sytuacjach
zyciowych'. Obowiazek religijny uczenia si¢ i studiowania $wictych ksiag od dziecinstwa az
do pelniej staro$ci sprzyjal zachowaniu oraz rozwijaniu zawartych tam mysli. Tora z
zapisanymi w niej prawami 1 przepisami okreslajacymi podstawy wiary wymagata: potrzeby
komentowania i dostosowywania przepisow Tory do nowych warunkow spoleczno-
gospodarczych i politycznych oraz do praktyki Zyciowej”.

Drugim filarem zachowania tradycji jest Talmud. Stowo talmud pochodzi od stowa
hebrajskiego lamad co oznacza uczy¢, naucza¢, wyjasnia¢ sens. Talmud obowigzuje
wprawdzie tylko prawowiernych Zydow to jak twierdzi Eugen Werber: zawiera perty
spuscizny kulturowej narodu zZydowskiego, wartosci, ktore wbrew podziatom i ograniczeniom
religijnym sq wspolne dla znacznie szerszego kregu ludzi, a w kazdym razie zastugujq na to by
poznal je swiat’. Ow ogromny zbior ustnej tradycji Miszny i Gemary zawarty jest w dwoch
wydaniach jako Talmud Jerozolimski i Talmud Babilofski. Ten pierwszy powstal w
akademiach talmudycznych Cezarei, Seforis 1 Tyberiady. Ostateczng redakcje dokonat rabbi
Jochanan w koncu IV 1 poczatku V wieku. Spisany w jezyku zachodnioaramejskim i
hebrajskim misznaickim z duzg liczba stéw greckich 1 tacinskich we wiekach pdzniejszych
przetlumaczony byt na jezyki jakimi postugiwali sie Zydzi w diasporze: jidysz, ladino czy
jezyk arabski.* Talmud Babilonski powstal okoto sto lat p6zniej. Zredagowali go raw Aszi i
raw Rawina w jezyku wschodnioaramejskim i hebrajskim misznaickim®. W Talmudzie
Jerozolimskim nie ma Gemary do catej Miszny, lecz tylko do czterech pierwszych porzqdkow
(Zeraim, Moed, Naszim, Nezikin) i to tez nie calych. Jest takze Gemara do traktatu Nidda (do
trzech pierwszych jego rozdziatow) w porzqdku Toharot. W sumie Talmud Jerozolimski
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komentuje trzydziesci dziewie¢ sposréd szesédziesieciu trzech traktatéw®. Talmud Babilonski
wywart istotny wplyw na zycie wielu pokolen Zydéw jak stwierdza Alan Unterman: przez
ostatnie pottora tysigca lat ksztattuje poglgdy, sposob myslenia, zycie i teologie judaizmu. Dla
Zyda ortodoksyjnego jest to ksiega judaizmu, ktérej autorytetu pod grozbq posqdzenia o
herezje kwestionowac nie wolno'.

Oba Talmudy Jerozolimski i Babilonski nie zostaly nigdy dokonczone. Kolejne
pokolenia Zydéw przez caty okres dziejow rozproszonego w diasporze narodu tworzyty
komentarze do komentarzy, stawialy tysigce pytan na pytania w sprawie pytan a odpowiedzi
czesto nie zadawalaly nikogo®. Responsy czyli ,,pytania i odpowiedzi” zadawane autorytetom
rabinicznym miaty rozstrzygna¢ watpliwosci w problemach zyciowych tak by postepowac
zgodnym z halacha. Interesujgcym w poréwnaniu do innych narodéw Swiata jest fakt, ze
pomimo przybierajacych ostry charakter sporow, zydowscy uczeni w PiSmie, szanowali
zdanie innych dyskutantow nawet wtedy, gdy w zazartych sporach dochodzito do obrazy —
starali sie wszystko zapamietac, uczyli sie na pamigé tego, co powiedzieli ich poprzednicy, i
wszystko to dalej przekazywali z pokolenia na pokolenie — tworzgc w ten sposob tradycje
ustng, prawo obyczajowe’. Anna Kamiefiska, zwrocita uwage, iz Traktowanie Talmudu jak
dzieta jednolitego, a tym bardziej wyprowadzanie z niego jakiegos spojnego systemu bytoby
nieporozumieniem i bledem'.

Stad tez nauczanie Talmudu we wszystkich zydowskich wspolnotach odbywato si¢
zaraz po nauce Biblii. Od Miszny i Gemary juz od wczesnego dziecinstwa rozpoczynano
nauke w szkotach religijnych. Natomiast w wyzszych szkotach religijnych jesziwach
kontynuowano ja, a wypetniony skondensowang trescia, liczacy ponad dwa tysigce siedemset
stron Talmud Babilonski byt szczegétowo studiowany tak: Ze pilny student jesziwy zagtebiat
w ciggu roku czterdziesci do piecdziesieciu stron''. W wieku dojrzalym nauka Talmudu
zmieniala si¢ w prawdziwe studia, z nickoniczacymi si¢ dyskusjami'?.

Istotnym elementem trwania w tradycji i zachowania ksztattowanej przez wieki
tozsamosci zydowskiej byta religia z jej nakazami. Poprzez wypehianie religijnych nakazow
Zydzi postrzegali site zacie$niania wiezi wewnatrz swojej wlasnej spolecznosci i
przeciwstawiania si¢ ,,obcym” wpltywom zagrazajagcym wielowiekowemu dorobkowi wiasne;j
kultury. Troska o zgodne z Halachg wypetianie obowigzkow silnie motywowala do
studiowania §wietych ksigg i samo refleksji nad wlasnym Zzyciem codziennym, ktére winno
by¢ zgodne z nakazem: Kto zapomina cho¢ jedno stowo z przyswajanej nauki, ten wediug
Pisma naraza swoje z’ycieB.

Konstrukcje wiedzy i tradycji zawarta w Talmudzie tworzono przez wieki i starano si¢
strzec przed obcymi. Ta sztuczna bariera jaka wytwarzata spoteczno$¢ zydowska wobec
obcych sprzyjala procesom utrzymania silnych wigzi wewnatrz wtasnej spotecznosci, po to by
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prowadzi¢ zycie codzienne zgodne z wilasnymi zasadami. Zydzi zyjacy we wiasnych
wspolnotach w diasporach otoczeni byli wigkszo$ciowymi §rodowiskami spotecznymi innych
narodowosci, ktore czesto ich wykorzystywaty lub/i przesladowaly przez cate wieki, Zydzi
zmuszeni byli zatem dostosowywac si¢ do uwarunkowan jakie im narzucano. Talmud w tym
przypadku stanowit dla nich drogowskaz pozwalajacy odnalezé wlasne miejsce w tej
skomplikowanej rzeczywisto$ci 1 sposdb wyjscia z czesto trudnych sytuacji zwigzanych
chociazby z utrzymaniem tradycji i zasad zycia religijnego. Z drugiej strony wsrod nie
zydowskiej cze$ci spoteczenstw, oparte na przepisach halachicznych normy zydowskiego
zycia wywotywaty zdziwienie, stajac si¢ w wielu przypadkach przyczyng konfliktow i wrecz
wrogiego stosunku do obcych.

Swiete ksiegi a szczegodlnie Tora nawet w najbiedniejszym zydowskim domu religijnym
byly przedmiotami, o ktére dbano z najwigksza troska i przechowywano na honorowym
miejscu. Miaty one by¢ utozone zgodnie z przyjetymi zasadami, najczeséciej w szafach czy
skrzyniach chronigcych je od kurzu i zniszczenia. Szacunek do $wictych ksiag okreslaty
nakazy halachiczne:

Nie wolno ich bylo upusci¢ na ziemie, |...] Swiete ksiggi jak tez przedmioty kultu rowniez
powinny by¢ traktowane z nalezytg czcig. |...]

1) Nie nalezy siadac na krzesle lub fotelu, na ktorych potozone sq swiete ksiegi.

2) Zadne z $wietych ksigg, tgcznie z tymi, ktére sq zniszczone bgd? porwane, jak réwniez
zadne karty papieru, na ktorych zostaly zapisane mysli Tory, nie mogq zosta¢ wyrzucone.
Powinny zosta¢ umieszczone w genizie, czyli w specjalnym miejscu pochowku. Wiele
synagog posiada specjalne skrzynie lub miejsca przeznaczone na ztozenie tego typu ksigg
lub papierow, zanim zostanq zakopane w ziemi.

3) Swiete ksiegi nie powinny byé kladzione strong tytulowq do dotu, Jesli ktos zauwazy
ksiege potozong w ten sposob, powinien obrocié jq tak, by lezata wiasciwie.

4) Chumasz (jedna z pieciu ksigg Tory) moze zosta¢ polozona na tomie Newiim
(Prorokow) lub Ketuwim (Pism), zas Newiim i Ketuwim mogq leze¢ na pozostatych
ksiegach. Ani Newiim, ani Ketuwim nie mogq zostaé utozone na Chumaszim. Zadne z
innych swigtych ksigg nie mogq leze¢ na tych, ktore zostaty wlasnie wymienione.

5) Karty papieru zawierajgce notatki, ktore nie majq znaczenia religijnego, nie powinny
by¢ wktadane do swietych ksigg, chyba, ze utatwiajq one studiowanie danej ksiegi.

6) Osoba, ktora studiowala swietq ksiege, nie powinna zostawiac jej otwartej, kiedy
opuszcza miejsce studiow, nawet jesli planuje powrécié tam w niedtugim czasie."*

Szczegdtowe nakazy w odniesieniu do swietych ksigg swiadczg o szczegolnej roli jaka
speiaty one w zyciu codziennym religijnego Zyda. Izraelici okreslali siebie narodem Ksiegi-
Am  ha-Sefer w znaczeniu: Narod Biblii, tej jedynej najwazniejszej Ksiggi. Mozna
interpretowac to okreslenie jako: narod spoufalony z ksiegami, opierajgcy swoj byt na
ksiegach, naréd czytajgcych”™. Do najwazniejszych obowiazkéw religijnego Zyda nalezato
studiowanie Tory poniewaz jak twierdzono:

Poprzez studia, cztowiek zdobywa wiedze o swoim Stworcy, jak rowniez uczy sie, w
jaki sposob przestrzega¢ Jego micwot. Dlatego tez obowigzek studiowania Tory
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rozcigga sie na cate zycie Zyda, tak jak Bég powiedzial do Jehoszui: ,, Powinienes
studiowac jq dniem i nocq”.[...] Nagroda za studiowanie Tory jest ogromna. Nasi
medrcy mowiqg, iz ,,Studiowanie Tory rowna sie przestrzeganiu wszystkich innych
(micwot) razem wzietych” 16,

W diasporalnych $rodowiskach zydowskich: nikt nie mogt by¢ analfabetq wsrod
czlonkow narodu, ktorego maqdros¢ utrwalona zostala w ksiegach. Jesli zdarzyt sie taki,
zwano go pogardliwie am ha-arec (lud ziemi), co oznacza nieuka, prostaka, gbura'’.
Oczywiscie chodzi w tym przypadku o znajomo$¢ jezyka hebrajskiego w jakim napisane byty
swiete ksiegi. Problemem wielu Izraelitow byla znajomo$¢ jezyka spolecznosci wsrod ktorej
zyli czy oficjalnego (panstwowego) jezyka w panstwie w ktorym si¢ osiedlili. Brak
znajomosci jezyka ,.tutejszego” czyli tego jakim postugiwala si¢ wiekszos$¢ spotecznos$ci oraz
»J¢zyka panstwowego” sprawial okreslone trudnosci w procesie komunikowania si¢ i
uczestniczenia w innych niz wlasna zydowska formach kultury. Fakt ten jeszcze bardziej
poglebiat roznice pomiedzy wyznawcami religii mojzeszowej a wyznawcami innych religii i
w znacznym stopniu przyczyniat si¢ do budowy fundamentéw zydowskich gett kulturowych.

Nalezy jednak podkresli¢, ze monoteizm Mojzesza odegral ogromng role w rozwoju
technologii informacyjnej 1 srodkow masowego przekazu poprzez wprowadzenie kultury
alfabetu. Sukces alfabetu Hebrajczykow w przekazywaniu idei monoteizmu przyczynit si¢ do
porazki faraonskich hieroglifow. Mojzesz nie tylko wyprowadzit swoj lud z niewoli do Ziemi
Obiecanej, ale po drodze dat Dziesiecioro Przykazan od Boga na Gorze Synaj. Innymi stowy
przekazal swojemu ludowi sens monoteizmu. Monoteizm powierzony alfabetowi odniost
zwycigstwo, podczas gdy ujety w hieroglify poniost kleske.

Rabin Socha Pecaric'® stwierdzit; Judaizm nazywany jest religiq prawa, bo w
przestrzeganiu  szesciuset trzynastu micwot, a nie w swobodnych dywagacjach o Bogu
zawiera sie jego istota. Zycie codzienne wyznawcow religii mojzeszowej determinowane
byto koniecznoscia wypekniania licznych obowigzkéw okreslonych w przepisach prawa
religijnego’’. Zbiér zydowskich przepiséw prawa religijnego i cywilnego zawierata Halacha.
Stowo Halacha pochodzi z hebrajskiego rdzenia is¢, postepowac.

Historia jednoznacznego wypekniania przykazan sigga wczesnego $Sredniowiecza. W
XI wieku Izaak Alfasi-Rif (1013-1103)*° zatozyt on w Lucenie stynna akademi¢ talmudyczng
1 opublikowat dzieto zatytutowane Sefer Hahalachot (Ksiega praw). Ksigga ta stala si¢
pierwszym podstawowym kodeksem zydowskiego prawa. Zawierata wyciag z Talmudu tych
fragmentow, ktore odnosily sie do halachy a pomijata watki dotyczace agady.

Z kolei na terenie Niemiec stynnym uczonym Talmudu byt rabbi Gerszom (960-1028).
Napisat on w jezyku hebrajskim Komentarz do Talmudu. Jasny 1 przystgpny sposob
prezentacji treSci umozliwial kazdemu uczniowi samodzielne studiowanie §wigtych ksiag.

' Miszna Pea 1:1, przypis [za:] Bramy Halachy... s. 42.

17 A. Kamienska, Postowie do wyboru..., s. 137.

189, Pecaric, »Wstep”, [w:] Z. Greenwald, Bramy Halachy ..., s. 27.

' Rabin Socha Pecaric stwierdza rowniez: Tora zawiera 613 micwot(przykazar), w tym 248 nakazéw i 365 zakazow. [...]
niektore aspekty micwot, a takze ich rozwinigcie w forme szczegotowych przepisow znajdujg rozwiniecie w Talmudzie, czyli
Torze Ustnej (Tora Szebealpe), ktora wraz z Torg Pisang (Tora Szebichtaw) stanowi petng Tore (Tora Szlema), ktora w
catosci zostata dana Moszemu, a za jego posrednictwem ludowi stojgcemu pod gorg Synaj. S. Pecaric, ,,Wstep”, [w:] Z.
Greenwald, Bramy Halachy..., s. 22.

20 Przebywat poczatkowo w Fezie w Maroku a w roku 1088 przeniost si¢ do Hiszpanii. Zmiana miejsca zamieszkania
wigzata sie z prze§ladowaniami mieszkajacych w Maroku Zydéw przez fanatycznych Almorawidéw i Almohadéw, ktorzy
opanowali te tereny. Zydzi pod grozba utraty zycia musieli przej$é na Islam.



Zatozona przez niego uczelnia talmudyczna w Moguncji przyczynita si¢ do dorobku judaizmu
w Sredniowieczu.

Rowniez w wiekach $rednich istotny wklad wniost do tego dorobku, Mosze ben-
Majmon-Rambam (Majmonides) (1135-1204)*'. W 1168 roku wydat komentarz do Miszny,
w ktorym w sposob przejrzysty i uproszczony przedstawit dorobek ustnej tradycji. Byl to
pierwszy komentarz Talmudu. W dziele tym Majmonides udowadniat, ze Miszna zawiera
nauke moralng oraz glebsze, filozoficzne pojgcie o Bogu. Stwierdzal, ze judaizm jest
objawiong przez Boga filozofig. Wychodzac z tego zatozenia podkreslat, ze judaizm powinien
regulowa¢ zarowno poglady jak i sposob mys$lenia czlowieka, jego postgpowanie moralne i
religijne. Judaizm wedhig niego nie tylko reguluje zycie codzienne Zyda ale takze normuje
wyzsze myslenie a pewne idee podaje jako prawde niezbita. W roku 1180** ukonczyt on
kolejne dzieto nowy kodeks religijny prawa, zwany Powtorzona Tora (hebr. Miszne Tora)
czgsto okreslany rowniez pod tytutem Silna reka (hebr. Jad ha-Chazaka). Okreslenie to
pochodzi od czternastu ksigg, bowiem stowo jad (r¢ka) posiada warto$¢ liczbowa 14. Ujat w
nim cale prawodawstwo talmudyczne. Opisal sposoby sktadania ofiar, doktryn¢ mesjanska
judaizmu a 1 takze sposoby uprawiania pol. Kodeks prawa Majmonidesa oddziatywatl na caty
$wiat zydowski. Dzieta Izaaka Alfasi — Rifa i Majmonidesa powstaty w $rodowisku Zydow
sefardyjskich.

W wyniku prze§ladowan ze strony fanatycznych chrze$cijan w Niemczech od XIII
wieku nastgpowat nieustanny odptyw ludnosci zydowskiej na wschod gtéwnie do Polski a i
takze na potudnie Europy do Wtoch i Hiszpanii. Nowych przybyszow okre§lono mianem
aszkenazym (od hebr. nazwy Niemiec-Aszkenaz). W lokalnych zydowskich $rodowiskach
nowi przybysze potrafili szybko narzuci¢ swdj wilasny jezyk jidysz oraz kulture religijna.

Przywodca zydowskiej spotecznosci w Niemczech zostal rabin Aszer ben Jechiel
zwany rowniez Roszer lub Rosz (1250-1327) byt on uczniem rabina Meira z Rothenburga.
Przesladowania dotknety réwniez i jego, w roku 1303 uciekt z Niemiec do Hiszpanii. Osiedlit
si¢ w Toledo, gdzie mimo trudnych zyciowych warunkéw kontynuowat nauczanie czym
zyskat znaczny szacunek wérod Zydéw. Opracowat komentarz do Miszny i Talmudu pod
tytutem Baal haturim oraz halachicznego dzieta Araba turim (Cztery porzadki). W drugim
przypadku tytut odnosit si¢ do tresci dzieta ujetego w czterech czesciach.

Jego dzieto wywarto wptyw na pdzZniejsza literatur¢ rabiniczng a szczegolnie na Josefa
Karo. Jézef Karo (1488-1575) po pogromach Zydéw w Hiszpanii emigrowat do Turcji gdzie
zostal rabinem w Adrianopolu 1 Nikopolu. W roku 1492 osiedlit si¢ w Gornej Galilei. Zatozyt
w miescie Cfat (Safed) jesziwg. Poswiecil si¢ badaniu tekstu Miszny, w latach 1522-1542
pracowal nad Bejt Josef (Dom Jozefa), komentarz do Arba Turim). W latach 1542-1554
powtdrnie zajat sie komentarzami do tego dzieta uzupelniajac i w dalszym ciggu go
wzbogacajac. Opracowat kodeks religijny Nakryty stot (hebr. Szulchan Aruch). W kodeksie
starat si¢ zakonczy¢ wewnetrzne spory w judaizmie a tym samym uregulowac chaos jaki do
jego czaséw panowat w licznych komentarzach i objasnieniach do Talmudu. Podjal si¢ proby
polaczenia koncepcji interpretacji halach Rabinéow Rifa, Rambama i Rosza. W
kontrowersyjnych przepadkach interpretacji przyjmowal metod¢ wigkszo$ciowa. Stojac po
stronie wigkszos$ci w interpretacji wnosil jednak wiele aszkenazyjskich koncepcji. Juz za jego
zycia dzieto to stato si¢ normatywna i podstawowa pozycja Halachy.
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Do dyskusji nad Szulchan Aruch wtaczyt si¢ rabin Mojzesz Ben-Izrael Isserles znany
takze jako Remu (1520-1572) mieszkat w Krakowie i1 byt rektorem krakowskiej jesziwy ktora
styneta wéwcezas z wysokiego poziomu w catej Europie. Stawe przyniést mu komentarz
uzupehiajacy do dziet rabina Jozefa Karo Drogi Mojzesza (hebr. Darche Mosze, komentarz
do Bet Josef) podkreslit w nim znaczenie lokalnych zwyczajow dla rozwoju zydowskiego
prawa. Prezentowat praktyki i stanowiska rabindw 1 wspolnot aszkenazyjskich. Po zapoznaniu
si¢ z dzietem Jozefa Karo Szulchan aruch stwierdzil konieczno$¢ uzupehienia tego dzieta o
zwyczaje aszkenazyjskie. Opracowal komentarz do Szulchan Aruch zatytulowany Obrus
(hebr. Mapa). Komentarz ten ujednolicit aszkenazyjskie zwyczaje i praktyki, przyczynit si¢
tym samym do uksztattowania tozsamo$ci Zydéw Aszkenazyjskich. Na terenie Europy
srodkowej 1 wschodniej Szulchan Aruch drukuje si¢ tacznie z Mapa (nakrty stot tacznie z
Obrusem)™.

Wéréd osiedlajagcych sie na ziemiach polskich Zydéw swéj wplyw ugruntowali
aszkenazyjczycy. Jezyk jidysz stal si¢ dominujacym i powszechnym w codziennym uzyciu
jezykiem komunikacji w lokalnych $§rodowiskach zydowskich. Na ziemiach Krolestwa
Polskiego w tym i takze Czgstochowy mieli§my do czynienia z narodzinami specyficznego
jezyka okreslanego potocznie Zydtaczeniem. Sktadat si¢ on ze stow polskich lub rosyjskich
wypowiadanych z innym niz miejscowa ludnos¢ akcentem, przekrgcanymi koncowkami
wyrazow oraz czg¢sto wprowadzanymi okre§leniami z jezyka jidysz. W wielokulturowej XIX
wiecznej Czestochowie mozna bylo dostrzec zjawisko wzajemnego przenikania kultur w tym
takze wprowadzanych do potocznego jezyka stéw jak np.: szabatnik, piekarnik w ktérym
pieklo sie chleb lub ciasto i inne okre$lenia ktore przyjmowata od Zydoéw ludnoéé
chrze$cijanska i odwrotnie.

Zyjacy posrod Chrzescijan religijni Zydzi, tworzyli odrebny od ogétu mieszkancow
styl zycia, ktory silnie podkreslal réznice kulturowe pomigdzy ludnoscig chrzescijanska i
wyznawcami religii mojzeszowej. Jak twierdzi Antony Polonsky, Wiekszos¢ Zydow dawnej
Rzeczypospolitej przez caty XIX w. zachowala tradycyjng poboznos¢**. Halacha stanowita dla
nich zasadnicza wykladni¢ postepowania. Zmiany uwarunkowan cywilizacyjnych
spowodowanych procesem industrializacyjnym i zwigzanymi z nim zmianami uwarunkowan
spotecznych wywarty wptyw takze na postawy 1 przeobrazenia w zydowskich ruchach
religijnych.

Chasydyzm, ktory jako ruch mistyczny byt czym$ nowym i czesto okreslanym jako
rewolucyjny w stosunku do tradycyjnego judaizmu, wprowadzat ozywienie dla tworczosci
zydowskiej eksplodujace roznorodnoscig odmian teologicznych ulegal przeobrazeniom.
Zatracal swoje radykalne cechy na rzecz dotychczasowych oponentéw mitnagdow (hebr.
przeciwnikéw). Jak to podkresla Antony Polonsky sami mitnagdzi rowniez bardzo sie zmienili
w ciggu XIX w. I chociaz nadal na pierwszym miejscu stawiali halache i studiowanie
Talmudu, zaczeli takze podkreslaé doniostosé zasad etycznych i medytacji®>. W efekcie
zatagodzenia sporéw pomiedzy chasydami i mitnagidami dokonane zostalo zmodernizowanie
ortodoksyjnej kultury religijnej, w ktérej nadal istotng role odkrywato zydowskie prawo
religijne (Halacha).

2. Codzienne obowigzKi religijnego Zyda

3 Szulchan Aruch sktada si¢ z czterech czeéci: 1. Orach Chajim (Droga Zycia) — w tej czeéci omawiane sa prawa dotyczace
zycia codziennego, modlitw, Szabatu, $wiat, Jore dea (Pouczenie wiedzy) — omawia prawa koszernosci, uboju rytualnego,
zatoby czystosci rytualnej, 3) Ewen haezer (Kamien pomocny) — omawia prawa dotyczace kobiet, Slubu, rozwodu, 4.
Choszen miszpat (Napiersnik Prawa) — omawia regulacje prawa cywilnego, koszernego i administracyjnego.

* A. Polonsky, Dzieje Zydéw w Polsce i Rosji, Warszawa 2014 1., s. 204.

 A. Polonsky, Dzieje Zydéw..., s. 204.



Czestochowska spoteczno$¢ zydowska nie byta jednolita, podobnie jak w innych
duzych miastach Kroélestwa Polskiego charakteryzowala si¢ zarowno silnym zréznicowaniem
spotecznym jak i stosunkiem do religii. Wszystkie jednak nurty zydowskiego zycia
religijnego laczyt stosunek do tradycji i Halachy. Dzien religijnego Zyda rozpoczynat sie tuz
po przebudzeniu poranng modlitwa Mode ani a konczyl modlitwa wieczorng Szema.
Codziennie miat on takZze wypetnia¢ liczne przykazania /micwot/. Jak twierdzi Anna
Kamienska: Zyd modli sie nieustannie przywolujgc blogostawieristwa przewidziane na kazdg
okazje [...] Cztowiek ma blogostawi¢ Boga za wszystko — za dobre i za zte. Bo wszystko co
Bog daje, wychodzi czlowiekowi na dobre™.

Modlitwa dla religijnego Zyda stanowita jeden z najwazniejszych obowiazkow.
Modlitwa jest jak ustawiona na ziemi drabina, ktorej , szczyt siega nieba’’. Wyjasniajac
istote modlitwy w zydowskim zyciu religijnym podkreslano, iz:

Jest ona bliska sercu czltowieka, iz z jej pomocg cztowiek moze osiggngc wyzyny zZycia
duchowego. Kazda modlitwa ma wartos¢ i kazda modlitwa dosiega nieba. Stanowi
ona najbardziej intymny wyraz uczuc¢ ludzkich, a im jest czystsza i bardziej intymna,
tym lepiej jest przyjmowana w niebie™.

Juz od samego poranka Zyd winien mys$le¢ o Stwoércy: Rabin Josef Karo, autor
Szulchan Aruch, twierdzit Bqd? silny jak lew, gdy wstajesz rano, by stuzyé swemu Stwércy™.
Rabin Zew Greenwald podkre$lajac znaczenie jakie dla religijnego Zyda naklada obowigzek
shuzenia swojemu Stworcy stwierdzil: Zyd stuzy swemu Stworcy od chwili, gdy wstanie rano,
gotowy wiernie przestrzegac wszystkich jego micwot, ktore naktadajq Boski porzgdek na
nasze zycie, wynoszq nas ponad materialistyczne nastawienie codziennosci, do poziomu
duchowych idei i duchowego znaczenia™.

Kazda dziedzina zycia byla uswiecona przez przepisy religijne. Nie bylo czynnosci,
ktorg wykonywat Zyd jaka bytaby obojetna religijnie. Nawet dbato$é o wiasne cialo wynikata
z nakazéw religijnych. Dzigki tym nakazom a zwlaszcza, nakazom dotyczacym higieny,
Zydzi wychodzili obronng reka z wielu epidemii, ktore w wiekach $rednich i nie tylko
pustoszyly cale miasta i kraje. Nakaz kapieli, mycia ragk sprawial, ze rzadziej zapadali na
choroby zakazne. Nawet po wyprdznianiu przewidziane byly specjalne btogostawienstwa.
Dostrzegano bowiem znaczenie dla prawidlowego funkcjonowania organizmu czynno$ci
fizjologicznych. Madros¢ 1 wiedza owych medrcow - medykéw czerpana byta z wnikliwej
obserwacji zycia. Przekazywana w formie tradycji ustnej lub pisemnej zawartej w Talmudzie
stawata si¢ waznym religijnym nakazem postepowania dla religijnego Zyda.

Wsroéd owych wskazan jakze istotnym dla zdrowia byt i jest nakaz mycia naczyn po
positku czy odpowiednie odzywianie si¢. Medrzec nie powinien mieszka¢ w miescie gdzie nie
ma jarzyn®'. Oznaczalo to zalecanie spozywania jarzyn i warzyw. Jarzyny te jednak zgodnie z
halachg winny by¢ doktadnie oczyszczone, umyte i obejrzane tak by wszystkie robaki i
owady byly z nich usuniete. Halacha bowiem zabraniala spozywania owadow i robakow.

W relacjach i wspomnieniach zyjacych przed II wojna $wiatowa mieszkancow
Czestochowy podkreslano. iz w dzielnicach miasta w ktérych zyly znaczne skupiska ludnosci

26 A. Kamienska, Postowie do wyboru..., s. 167.
" Bramy Halachy..., (Bereszit 28:12), s. 33.

28 7. Greenwald, Bramy Halachy...,s. 39.
 QOrach chajim 1:1.

30 7. Greenwald, Bramy Halachy..., s. 33.

31 A. Kamieniska, Postowie do wyboru..., s. 168.



zydowskiej unosit si¢ zapach czosnku i cebuli. Spozywanie tych tanich warzyw gtownie przez
religijne 1 biedne warstwy zydowskiej spoteczno$ci mialo obok wypekniania nakazéw
religijnych, zaspokajania glodu takze i znaczenie zdrowotne. Wspotczesnie w domowej
aptece stosuje si¢ czgsto czosnek i cebule jako §rodek bakteriobdjczy zapobiegajacy wielu
chorobom. Jakze réwnie cennym wspodtczesnie bylo zalecenie jedzenia tylko do jednej
trzeciej objetosci zotadka, nie do pelnej sytosci. Mozna uznaé raczej za pewno$¢, iz
wickszos¢ miejskiej spotecznosci zydowskiej w Czestochowie raczej nie dojadata niz miala
problemy z przejedzeniem. Wbrew funkcjonujacym wsrdd niezydowskich mieszkancoéw
miasta opiniom zdecydowana wigkszo$¢ tej spotecznosci stanowili biedni i ubodzy Zydzi i
dla nich kolejne stwierdzenie Halachy, iz w starszym wieku w ogdle wiecej nalezy pi¢ niz
jes¢, byto normalng zyciowa praktyka.

Juz po przebudzeniu si¢ winien Zyd zgodnie z nakazem obmy¢ dtonie: Nie powinno
si¢ dotykac otworow ciata, takich jak usta, oczy, nos czy uszy przed wykonaniem netilat
jadajim (obmycie dioni). Nie powinno sie rowniez dotykac¢ Zadnego poZywienia przed
wykonaniem netilat jadajim®. Nakaz obmycia dloni nalezalo stosowaé w nastepujacych
okolicznos$ciach: 1) po opuszczeniu tazienki, nawet jesli nie korzystato si¢ z toalety ani nie
brato kapieli, 2) po obcigciu wtoséw, po goleniu lub po obcigciu paznokci, 3) po wizycie na
cmentarzu badz tez po pogrzebie.

Czas odmawiania codziennych modlitw odpowiadal porom sktadania ofiar w
$wiatyni®. Modlitwe Szemone Eszre /okre§lana rowniez jako Amida (,stojaca™)/ nalezato
odmawia¢ stojac twarzg w kierunku Jerozolimy. Do odmawiania modlitw nalezato si¢
odpowiednio przygotowaé®®. Przed pierwsza poranng modlitwa szacharit mezczyzna musiat
by¢ odpowiednio przygotowany. Zaktadatl talit [aszk. tates] czworokatny szal modlitewny,
ktory byt wykonany z biatej welny, jedwabiu lub bawelny z czarnymi lub czerwonymi
pasami. Przestaniem do noszenia talitu byly biblijne zalecenia: Niech zrobig dla siebie fredzle
na rogach swoich ubran [...] Gdy je zobaczycie, bedziecie pamigtali o wszystkich

32 Orach chajim 4:13. W wyjasnieniu rabin Zew Greenwald stwierdza: kiedy spimy, nasze dlonie prawdopodobnie dotykajq
czesci ciata, ktore w ciggu dnia sq zastoniete. Przez nasze dlonie stajq sie nieczyste rytualnie. [...] Po przebudzeniu duchowa
nieczystos¢ nadal spoczywa na czlowieku. Pozbywamy sie jej polewajqc trzykrotnie wodq kazdg dlon na zmiane. Z.
Greenwald, Bramy Halachy..., s.34.

3 Modlitwy, ktére odmawiamy, sq zastepstwem oddar skiadanych w Swigtyni. Szacharit, modlitwa poranna, odpowiada
oddaniu tamid sktadanemu rano, Mincha, modlitwa popotudniowa, odpowiada oddaniu tamid sktadanemu po potudniu,
stojqc przed nieodpowiednio ubrang. Maariw, modlitwa wieczorna, odpowiada nocnemu paleniu czesci oddan. Musaf jest
odmawiany po Szacharicie w Szabat, podczas jom tow ( swigt) oraz Rosz Chodesz (w pierwszy dzien zydowskiego miesigca),
odpowiada zas on dodatkowemu oddaniu temid, ktore byla sktadane w tych wiasnie dniach. Modlitwy nasze zawierajq prosbe
o szybka odbudowe Swigtyni, bysmy znowu mogli skladaé oddania przed Bogiem. Stuzba w Swigtyni wyniesie caly nasz
narod na wyzyny zycia duchowego oraz przyblizy do Boga. Tamze, s. 40.

3* Przygotowanie do modlitwy obejmuje przywdzianie wlasciwego stroju. Powinno sie mie¢ na sobie taki ubiér, jaki zaktada
sie idgc na spotkanie z wybitnym cztowiekiem. Osoba, ktora zazwyczaj nosi kapelusz, gdy wychodzi z domu, powinna mie¢ go
na glowie takie podczas modlitwy. Zarowno pozycja ciala jak rowniez miejsce, w ktorym odmawia si¢ modlitwy i
blogostawienstwa, powinny odpowiadaé swigtosci modlitwy. [...] Dlatego tez jesli ktos potrzebuje skorzystaé z toalety,
powinien uczynic¢ to przed przystgpieniem do modlitwy. Nastgpnie zas powinien upewnié sig, iz jego ciato jest czyste i
gotowe, by stang¢ przed Bogiem. Kiedy odmawia si¢ blogostawienstwa lub studiuje Tore, gorna czesé ciata powinna byé
oddzielona od czesci dolnej paskiem lub inng czesciq garderoby, ktorq nalezy zatozy¢ na talie. Powdd dla ktorego nalezy
przestrzegac tego nakazu, jest nastepujgcy: serce nie powinno widzie¢ nagosci ciata. [...] Powinno si¢ zadba¢ specjalnie o
to, aby wszelkie nieprzyjemne zapachy czy nieczystosci ciata, jak na przyktad brudne pieluszki, zostaly usuniete z miejsca, w
ktorym sie modlimy. [...] Nie nalezy mowic¢ ani nawet mysle¢ o naukach Tory, ani tez modlic¢ sie w toalecie. Mezczyzna nie
powinien modli¢ si¢ stojqc przed nieodpowiednio ubrang kobietq. MezZczyzna nie powinien rowniez odmawiaé modlitwy
stojgc przed zamezng kobietq, ktorej wlosy nie sq przykryte. Cho¢ mezczyznie nigdy nie wolno stuchaé spiewu kobiety, to
powinien by¢ on specjalnie ostrozny w rej kwestii, kiedy si¢ modli lub kiedy studiuje Tore. [...] Nie nalezy modli¢ sig¢ czy tez
odmawiac blogostawienstw, jesli ma sig brudne rece, tzn. jesli dotykato sig¢ butow lub czesci ciala, ktore powinny pozostawaé
zakryte, jak rowniez jesli drapato sie po gtowie. Czesci ciala ktore nalezy zakrywac, obejmujq tutow, ramiona powyzej tokci,
nogi oraz stopy. Tamze, s. 46, 48, 49.



przykazaniach Boga, zebyscie je wypelniali>. Przystepujac do modlitwy porannej mezczyzna
winien sta¢ 1 trzymajagc w rgkach swoj tales odmoéwi¢ stosowne blogostawienstwa. Po
zakonczeniu odmawiania ich winien okry¢ si¢ tak tatesem by glowa oraz ciato zostaty dobrze
zakryte. Kolejng czynno$cig bylo zarzucenie czterech fredzli tatesu na lewy bark. Po
odmowieniu kolejnych cze$ci modlitw winien zsuna¢ tates z glowy tak by odstoni¢ tefilin.
Tates natomiast miat by¢ tak utozony by dwa jego rogi znajdowaly si¢ z przodu dwa za$ z
tyhu. Religijny Zyd nosil pod ubraniem przez caty dzien mniejszy talit /maly talit (tates)/ o
czworokatnym ksztalcie z przywigzanymi do niego fredzlami. Tradycja na ziemiach polskich
w religijnych $srodowiskach zydowskich byto okrywanie si¢ szalem modlitewnym / tatesem/
w synagogach tylko przez zonatych mezczyzn. Tym samym latwo bylo rozpoznaé
miejscowych kawalerow.

Tefilin stanowily wykonane ze skory koszernego zwierzecia dwa pojemniki w ktorych
znajdowat si¢ pergamin wykonany rowniez ze skéry koszernego zwierzecia. Na pergaminie
sofer /upowazniony skryba/ zapisywal odrecznym pismem cztery fragmenty z Tory’.
Pojemniki rzemieniami przywigzywato si¢ do lewego przedramienia i do gérnej czesci czola.
Tefilin nalezato nosi¢ kazdego dnia, z wyjatkiem szabatu®’ . Stowa wypisane w tefilin miaty
by¢: znakiem na twojej rece i przypomnieniem pomiedzy twoimi oczami, aby Tora Boga byla
na twoich ustach bo Bég wyprowadzil cie z Egiptu, okazujgc potezng moc™®. Podkreslano, iz
noszenie tefilin jest przypomnieniem najwazniejszego wydarzenia w historii Zydow, wyjscia
z Egiptu, przymierza z Bogiem od ktorego otrzymali prawa i ktére zobowigzali si¢
przestrzega¢™. Szereg modlitw nalezalo odmawiaé wspélnie z zgromadzeniem Minjanem.

35 Bemidbar 15:39; Cicit (fredzle) posiadajq niezwykia moc przypominania nam o Bozych przykazaniach i motywowania nas
do tego, bysmy ich przestrzegali. Zarowno liczba nitek, skrecen, jak rowniez liczba weztow nawiqzuje do Imienia Boga oraz
wszystkich 613 micwot. Wartos¢ numeryczna stowa cicit wynosi 600. Jesli dodamy do tej liczby osiem nici oraz pie¢ weztow,
otrzymamy wowczas liczbe 613. Tamze, s. 55.

38 Cztery fragmenty spisane na pergaminie wewngtrz tefilin to: Kadesz Li (Szemot 13:1-10), Wehaja ki jewiacha (Szemot
13:11-16), Szema Jisrael (Dewarim 6:4-9) oraz Wehaja im szamoa (Dewarim 11:13-21) /... | fragmenty te umieszczone sq
zarowno w tefilimn szel jad, ktory nosi si¢ na rece, jak i w tefilin szel rosz, ktory noszony jest na glowie. W pierwszym z nich
zapisane one zostaly na jednym kawatku pergaminu, podczas gdy w drugim kazdy fragment zostat zapisany na osobnym
kawatku pergaminu. Tamze, s. 64.

37 Zabrania sie spania z zalozonym tefilin. Dlatego tez nie wolno zakladaé tefilin nocq, aby, przez przypadek, nie zasngé
majgc je na sobie. Tefilin mozna zatozy¢ od momentu, gdy jest si¢ w stanie rozpoznac przy Swietle dziennym znajomego
czlowieka z odlegtosci czterech amot. Tamze, s. 65.

38 Szemot 13:9, cyt. za: Bramy Halachy..., s. 64.

3 Tefilin stanowily wykonane ze skory koszernego zwierzecia dwa pojemniki w ktérych znajdowal sie pergamin wykonany
rowniez ze skory koszernego zwierzecia. Na pergaminie sofer /upowazniony skryba/ zapisywal odrecznym pismem cztery
fragmenty z Tory. Spisane na pergaminie wewngtrz tefilin cztery fragmenty to: Kadesz Li (Szemot 13:1-10), Wehaja ki
jewiacha (Szemot 13:11-16), Szema Jisrael (Dewarim 6:4-9) oraz Wehaja im szamoa (Dewarim 11:13-21)./...] fragmenty te
umieszczone sq zarowno w tefilin szel jad, ktory nosi si¢ na rece, jak i w tefilin szel rosz, ktory noszony jest na glowie. W
pierwszym z nich zapisane one zostaly na jednym kawatku pergaminu, podczas gdy w drugim kazdy fragment zostal zapisany
na osobnym kawatku pergaminu. [...JPojemniki rzemieniami przywiazywato si¢ do lewego przedramienia i do gornej czesci
czota. Tefilin nalezato nosi¢ kazdego dnia, z wyjatkiem szabatu. Zabrania si¢ spania z zatozonym tefilin. Dlatego tez nie
wolno zaktada¢ tefilin noca, aby, przez przypadek, nie zasng¢ majac je na sobie. Tefilin mozna zatozy¢ od momentu, gdy jest
si¢ W stanie rozpoznaé¢ przy $wietle dziennym znajomego czlowieka z odlegloéci czterech amot. /.../ Stlowa wypisane w
tefilin mialy by¢: znakiem na twojej rece i przypomnieniem pomiedzy twoimi oczami, aby Tora Boga byta na twoich ustach
bo Bog wyprowadZzit cig z Egiptu, okazujgc potezng moc / Szemot 13:9/. Podkreslano, iz noszenie tefilin jest przypomnieniem
najwazniejszego wydarzenia w historii Zydow, wyjscia z Egiptu, przymierza z Bogiem od ktérego otrzymali prawa i ktore
zobowigzali si¢ przestrzegaé. Tefilin noszony na rgce nalezalo:...zatozyé na nizej potozonej potowie bicepsa stabszej reki,
[...] blizej tokcia niz pachy. Powinien on by¢: wrécony nieco w strong ciata. Kiedy uklada si¢ ramie ptasko wzdtuz boku ciala
tefilin szel jad /tefilin noszony na rece/ powinien byé skierowany w strong serca, tak by spetnione zostaly stowa: Te stowa
[...] bedg w twoim sercu. [...] Tefilin noszony na gtowie zakladano po wczesniejszym zatozeniu tefilin noszonym na rece,
umieszcza si¢ go powyzej linii wlosow, dokladnie na $rodku glowy pomiedzy oczami. Wezel rzemienia tefilin
zawigzywanego na glowie: /...] powinien by¢ potozony na srodku glowy powyzej linii wlosow (nie zas ponizej).Zaleca sie ,
by znajdowat si¢ on dokiadnie na srodku linii wlosow z tytu glowy, lekko powyzej karku. [...] Kolejna czynnoscia po
zatozeniu tefilin noszonego na gtowie byto dokonczenie wigzania tefilin noszonego na r¢ce: nastepnie odmawia sig werset: 1
poslubig cig Sobie na wieki, ktory znajduje sie w sidurach. [...] W tym celu nalezato obwigzaé go dookota srodkowego palca
trzy razy a pozostatq czes¢ rzemienia nalezato zawigzac wokot dloni. Tradycja okreslata takze zasady przechowywania tatesu
jak i tefilin. Powinny by¢ one ulozone w specjalnym woreczku. Istniato i do dnia dzisiejszego przestrzega sie wsrod



Minjan tworzyta grupa dziesieciu lub wigecej megzczyzn w wieku co najmniej trzynastu lat /po
odbyciu bar micwy/, ktorzy modla si¢ wspélnie i sa w jednym miejscu’.

Ubioér religijnego Zyda zwigzany byl rowniez z wieloma nakazami. Zgodnie z
nakazem religijnym przez caly dzien jako znak szacunku dla Szechiny, kazdy mezczyzna
powinien nosi¢ jarmutke albo kapelusz. Talmud naucza, ze przykrywajgc glowe czlowiek
napetnia si¢ pokorq oraz strachem przed Bogiem. Pomaga mu to takze w doskonaleniu
wlasnych midot (cech charakteru). Cnotq jest przykrywanie glowy réwniez podczas snu*'.
Nakazem bylo takze zachowanie sie Zyda: Prorok Micha powiedzial do ludu Jisraela:
Chodzcie w pokorze przed waszym Bogiem (Mincha 6:8) Zyd nie powinien swoim
zachowaniem zwracaé¢ na siebie uwagi, powinien byc¢ dyskretny. Cnijut — dyskretne
zachowanie oraz skromny ubior, a takze busza — poczucie wstydu wobec niestosownego
zachowania sie, sq szlachetnymi cnotami, ktore zblizajq czltowieka do Tory. [...]To samo
odnosi si¢ do sposobu, w jaki si¢ czeszemy, do naszej mowy oraz ogolnego sposobu
zachowania si¢*. Ten nakaz w praktyce oznaczal powsciagliwo$¢ w uleganiu modzie,
ubieraniu si¢ w stroje wyrdzniajace jednostke ze spotecznosci wsérod ktorej zyta. Preferowat
on skromno$¢ w zachowaniu 1 wyzbywanie si¢ pychy oraz zarozumiatosci. Nalezy podkresli¢,
iz w XIX wieku proces rozwarstwienia spolecznego wéréd Zydéw wyraznie zaznaczal sic w
poziomie zycia poszczegdlnych jednostek czy tez catych rodzin. Bieda i ubdstwo goscily w
zdecydowanej wigkszos$ci spoteczenstwa zydowskiego, niewielki tylko procent tego
spoteczenstwa nalezala do ludzi zamoznych i bardzo zamoznych. Trzeba jednak podkresli¢, iz
ubranie podkreslalo status spoteczny.

Skromno$¢ i umiar jakimi kierowaé sie mieli religijni Zydzi byt takze ujety w wielu
szczegodtowych nakazach. Ubranie nie moglo by¢ wykonane z tkaniny okreslanej jako
szaatnez. To jest z materialu laczacego nici wetniane i Iniane. Jak twierdzi A. Unterman :
Pochodzenie stowa szaatnez nie jest znane, a sam przepis uznano za jedno z niepojetych
boskich rozporzgdzen. [...] Zasada szaatnez niesie przestanie, ze w Boskim dziele Stworzenia
wszystko ma swoje miejsce a czlowiek zobowigzany jest do jego respektowania™. Tradycyjny
strdj zydowski nie mogt zatem zawiera¢ cze$ci ubrania wykonanego z mieszanki weklny 1
ptotna. Stad tez w stynnych przedwojennych fabrykach witokienniczych Bielska, Lodzi czy
Czgstochowy najcenniejszym materialem na garnitury byfa tak zwana ,setka”. Material
wykonany z stuprocentowej welny.

Mezczyzni do porannych modlitw zaktadali wierzchni szal z fredzlami /talit/,
filakteria /tefilin/ a podczas niektorych $wiat catunopodobny kitel. Nosili nakrycie glowy,
jarmutke, ktora miata przypomina¢ im o Bozej obecnosci. Chasydzi nosili w szabat i §wigta
sztrajm? /lisiure/**. Bylo to okragle nakrycie glowy z czarng glowka i szerokim rondem
wykonanym z trzynastu bragzowych sokolich skoérek. Pod spodem sztrajmt nosili zawsze malg
Jjarmutke. Chasydzi ponadto zaktadali jako od$wigtny szabatowy str6j dlugie czarne kaftany,

ortodoksyjnych Zydéw szereg przepisow okreslajgcych reguly przy obrabianiu skory na pojemniki czy rzemienie, przy
formowaniu pojemnikow, jak rowniez przy pisaniu fragmentow z Tory. Bramy Halachy..., s. 64-67.

0 Cala dziesigtka mezczyzn lgcznie z szeliach cibar (mezczyzng, ki6ry przewodniczy modlitwie), musi modli¢ sie w jednym
miejscu Kadisz, Kedusza, Birkat Kochanim mogq byé odmawiane jedynie w obecnosci zgromadzenia, to samo dotyczy
czytania Tory w synagodze Gdy nie ma minjanu modlitwy te sq pomijane. Pomijane sq rowniez kiedy modlimy sie w
samotnosci. Tamze, s.49.

4 Tamze, s. 36.

42 Tamze, s. 36 — 37.

* A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, Warszawa 2000, s. 261.

# Jak twierdzi A. Unterman: Lisiura stanowila kiedys czes¢ stroju Polakéw a Zydzi przejeli jg po upowszechnieniu sie w
Polsce i Rosji mody zachodnioeuropejskiej. Zachowanie tego dawnego przybrania glowy podtrzymywato odrebnosé Zydow
od ludnosci polskiej, uswigcajgc go w pewnym sensie jako charakterystyczny element ubioru zydowskiego. Po raz pierwszy
zaktada sie sztrajmt na swoim $lubie. Dzis wyréznia on chasydéw od innych Zydow ortodoksyjnych, noszgcych z reguty
zwykte kapelusze. A. Unterman, Encyklopedia tradycji..., s. 274.



zwane bekiszg lub kapota oraz biate ponczochy. Nie nosili krawatow: symbolu
niepotrzebnego rozgraniczenia umystu od serca, lecz do modlow noszq gartt oddzielajgcy
serce od genitaliow®. W tym przypadku Halacha wyraznie podkreslata: Kiedy odmawia sie
blogostawienstwa lub studiuje Tore, gorna czes¢ ciata powinna byé oddzielona od czesci
dolnej paskiem lub inng czescig garderoby, ktorqg nalezy zatozy¢ na talie. Powod, dla ktorego
nalezy przestrzegaé tego nakazu, jest nastepujgcy: serce nie powinno widzie¢ nagosci ciata.*®

Bycie chasydem okre$lato zarazem styl zycia, powigzany zardwno ze strojem, jak i
calym jego klimatem, przesyconym poczuciem wig¢zi mistycznej z cadykiem. Tradycja
nakazywata medrcowi /chacham/ nie pokazywa¢ si¢ nigdy w ubraniu poplamionym, a
uczonym z racji ich pozycji spotecznej przystawato ubiera¢ si¢ w ciemne stroje. W
Czestochowie chasydzi Krimolowa®’ modlili sie w sztibl przy ul Warszawskiej 22.
Poczatkowo modlit si¢ w niej minjan okre$lano ich potocznie jako minjan krakowski.
Modlono si¢ w niej wedlug wzoru Krimolowskiego rabina. Wielki Rabin Krimolow Natan —
Chaim Rabinowicz byl jednym z czterech synéw cadyka z Radomska. Wsrdd uczestnikow
modlitw w tym sztibl wyr6zniali si¢ rabin Zwi Hirsz Kleiman i jego syn Abracham Mosze,
ktory w wielkie $wieta jako wybierany przedstawiciel modlacych si¢ czytat §wiete ksiegi.
Modlitwom przewodzil [bal hakore] rabin Fiszel Weidenfeld stynat z pigknej intonacji i
zgodnego z rytuatem odprawiania modlitw. Szlomo. Ztotnik, ktéry z racji wykonywanych
czynno$ci zwigzanych z przygotowaniem koszernego pozywienia zwany byl szohetem
/rzeznikiem/. W modlitwach uczestniczyli takze Meir Bar Kartuz wraz z synem Dudelem a w
latach poprzedzajacych II wojng Swiatowa modlili si¢ w niej takze: Izrael Czgstochowski,
Meir Bar i Izrael Garmo. Ten ostatni stynat z barwnych opowiadan z zycia chasydow.

W omawianej relacji znajduje si¢ stwierdzenie, iz w okresie migdzywojnia czgs¢
modlacych si¢ w sztibl chasydoéw przy ulicy Warszawskiej 22 nalezata do postepowych pod
wzgledem ubioru. Chodzili w wyprasowanych koszulach z sztucznymi kotnierzykami i nosili
krawaty. Nie zaktadali dlugich tradycyjnych chasydzkich kapot, ubierali si¢ nawet w modne
garnitury.

. 48 . .. .
Jerzy Einhorn™ we wspomnieniach o swojej matce pisat:

Sara (jego matka — przyp. JM) pochodzita z wielodzietnej ortodoksyjnej rodziny
zydowskiej, sktadajgcej sie z osmiu czy dziewigciu dziewczynek i jednego chiopca.
[...]Sara odwazyla si¢ ztamac stare tradycje: ubiera si¢ nowoczesnie i uczy sig
zawodu. Rodzice Sary, moj dziadek Szyja i babka Szpryca, nie byli tym zbyt
zachwyceni, [...]A moze to Sara byla silniejsza i bardziej samodzielna [...] Sara nadal
mieszkala w domu rodzinmym i swoimi ekstrawagancjami szokowata rodzicow,
rodzenstwo, krewnych i sqsiadow [ ...] rodzenstwo podziwialo jq za jej wiare w siebie i
silng wole, oraz za to, Ze odwazyla sie opierac¢ naciskom otoczenia [...]Jmloda Sara
wracala z pracy do domu w najmodniejszym, szerokoskrzydtym, biatym kapeluszu z
czarng wstqzkq. Sara zalatwita sobie platng prace, zamiast wyjs¢ za mqgz w wieku
kilkunastu lat, jak to w owym czasie byto w zwyczaju w ortodoksyjnych rodzinach
zydowskich. [...] Miala gust i ubierata si¢ elegancko, ale nie wyzywajgco, byta

* A. Unterman, Encykolpedia tradycji..., s. 291.

%6 7. Greenwald, Brany Halachy ..., s. 48.

7 Wedtug relacji Chaim Ben Szlomo, thum z hebrajskiego Rachel Fleishman — Seidmann , Kibuc K far Masaryk, Izrael 1998
r.

8 J. Einhorn urodzony w Czestochowie w 1925 roku w rodzinie zydowskiej. Przebywat w czestochowskim getcie oraz w
obozie pracy na terenie Hasag-Pelcery jest autorem wspomnien pt. Wybrany aby zZyé, opublikowanych w 1996 roku w
Stockholmie,a wydanych w jezyku polskim w Gdansku w 2002 roku.



niezwykle szykownq kobietq, za ktorqg oglgdali si¢ mezczyzni. Zawsze wiedziala, czego
chce i zazwyczaj to dostawata™ .

Przyktad matki J. Einhorna potwierdza liczne w owym czasie przyktady wychodzenia
z getta tradycyjno/kulturowego i poddawania si¢ procesowi akulturacji czy nawet asymilacji
przez jednostki silne, posiadajace wlasny cel w swoim zyciu i pragnace zerwaé z gorsetem
tradycyjnych nakazéw hamujacych ich rozwdj. Proces modernizacji z jakim ma do czynienia
kazde mtode pokolenie przejawia si¢ najczesciej buntem w stosunku do starszych pokolen. W
XIX wiecznej Czgstochowie 6w bunt trafit na nowe podloze. Rozwijajace si¢ stosunkowo
szybko miasto wchlanialo coraz wigksze rzesze nowych mieszkancow. Nowi przybysze
wywodzacy si¢ najczgsciej z malych miejscowosci, byli pionierami wywodzacymi si¢
najczesciej z wielodzietnych rodzin. Dazyli oni do zmiany i polepszenia dotychczasowego
swojego zycia. W nowym miejscu zamieszkania byli w mniejszym stopniu poddawani presji
tradycji 1 stojacych na jej strazy wielopokoleniowych rodzin czy sgsiadéw. Jak w kazdej
nowo tworzacej si¢ spolecznosci tak i w okresie industrialnym na terenie Krolestwa Polskiego
rozwijajace si¢ osrodki miejskie charakteryzowaty si¢ wielobarwno$cig zycia spotecznego.
Istotny wplyw na owa wielobarwno$¢ mialty: wieloetnicznosé, wielokulturowos¢ i
poglebiajace si¢ rozwarstwienie spoleczne.

Religijnym kobietom zgodnie z rytuatem obcinano wtosy podczas slubu. Wynikato to
z nakazu nie pokazywania wtosoOw nikomu poza ich m¢zami. W XIX wieku rozpowszechnit
si¢ zwyczaj noszenia przez me¢zatki peruk. Zaklady perukarskie i kapelusznicze cieszyly si¢ w
XIX wiecznej Czestochowie znacznym powodzeniem wsrod nie tylko zydowskiej klienteli.
Peruki w wielu przypadkach byly tadniejsze od naturalnych wloséw i1 nadawaty wiele
wdzieku noszacym je kobietom. Jednak zgodnie z Halacha: Mezczyzna nie powinien modli¢
sig stojgc przed nieodpowiednio ubrang kobietq. Megzczyzna nie powinien rowniez odmawiac
modlitwy stojgc przed zamezng kobietq, ktérej wlosy nie sq przykryte™. Mezczyznie rowniez:
nigdy nie wolno stuchac spiewu kobiety, to powinien by¢ on specjalnie ostrozny w tej kwestii,
kiedy sie modli lub kiedy studiuje Tore’".

W dziewigtnastowiecznej Czestochowie z biernym oporem spotkalo si¢
rozporzadzenie cara Mikotaja 1 z 1825 roku. nakazujace wszystkim mieszkancom Rosji
porzucenie strojow narodowych 1 ubieranie si¢ po europejsku. Pierwszy ustalony przez
wladze termin wprowadzenia nakazu carskiego Zydzi zignorowali. W odpowiedzi policja
otrzymata odpowiednie rozkazy wprowadzenia silg rozporzadzenia carskiego.

Trwajacy w swoj wierze Zydzi, zareagowali na te¢ jawng represje na swoj sposob:
poscili, modlili si¢ szukajac oparcia i pocieszenia w zarliwym wypetnianiu Boskich nakazow.
Tym samym oczekiwali, ze Bdg nie opusci w nieszcze$ciu swojego narodu wybranego.
Policjanci czynili jednak swoje. uzbrojeni w wielkie nozyce obcinali spotkanym na ulicach
Zydom ubranym w tradycyjne stroje brody i dtugie palta. Ofiarg tych eksceséw padt takze 60
letni rabin Rachmiel Landau, ktéremu na stacji kolejowej w Czestochowie ogolono brodg, zas
w tym samym dniu jego zonie policjant zerwal z glowy tradycyjnie noszong przez zame¢zne
zydowki peruke. W tym czasie czegsto widziano w synagodze przy ul Prostej lub w innych
domach modlitwy mezczyzn z zawigzanymi twarzami, ktdérzy w ten sposob kryli ze wstydu
twarz z ogolonymi pejsami lub brodami. Jak podaje S. Rumszewicz’?, pewnej soboty,
walczac o europeizowanie Zydow, kilku wachmistrzow z rana udato sie przed synagoge, w

4 J. Einhorn, Wybrany aby zy¢, Gdansk 2002, s. 11.

0 7. Greenwald, Brany Halachy..., s. 48.

! Tamze.

52 S. Rumszewicz, Zydzi Czetochowianie, [w:] ,,Goniec Czestochowski”, z dn. 28 XII 1915 r.



ktorej modlili si¢ Zydzi. Rozpoczeli kontrole, czy wszyscy mezczyzni i kobiety wychodzace z
domu modlitwy ubieraja si¢ zgodnie z postanowieniami prawa. Modlacy zorientowali si¢ i
postanowili nie opuszczac synagogi do konca dnia.

Ingerencja wladz w tradycje, ktére Scisle wigzaty si¢ z nakazami religijnymi szta tak
daleko, ze rabin zostal zmuszony do zawiadamiania, kazdej narzeczonej podczas §lubu, iz
wedlug prawa zabrania sie jej $cina¢ wlosy lub nakrywaé czymkolwick gtowe.™

3. Nauka i studiowanie $wietych ksiag>*

33 Art I. Poniewaz zapobiezenie golenia zydéwkom glowy przy wstapieniu w zwigzki malzenskie, najwiecej zalezy od Rabinéw
i Duchownych, przeto z obowigzaé ich protokularnie, azeby w czasie dopetnienia obrzedow slubnych, wzmiankowanego
golenia glow nie dopuszczali; nie stosujqgc sie zas do tego przepisu Rabinow i innych Duchownych Starozakonnych, oddawac
pod wiasciwy Sqd karny, dla wymierzenia na nich postanowionych w Cesarstwie kar, a mianowicie: zamkniecia w Domu
Poprawy od dwoch do trzech lat [ ...] jezeli zas i pomimo tego, przekonani bedg o tez same wykroczenia, ulegng: oddaniu do
wojska bez zaliczenia, lub jesli do stuzby wojskowej okazq si¢ by¢ niezdolnymi, odestaniu do poprawczych rot aresztanckich
na czas dziesieciu do dwunastu lat. Art. 2. Zydoéwki, zakaz golenia glowy naruszajgce, pociggaé w drodze Policyjno —
sqgdowej, za kazdq razq do kary pienigznej , w kwocie Rub. sr. pieciu. Art. 3. Fundusz z kar w poprzedzajgcym artykule
postanowionych osiggniety oddawany by¢ ma pod Zarzgd Rady Giownej Opiekunczej Zaktadow Dobroczynnych ludu
Starozakonnego, Dziennik Praw Ksigstwa Warszawskiego Krolestwa Polskiego, t. XLVII, s. 29-33.
> Sekwencje wybrane z Talmudu:

1. O medrcach — uczonych w pismie:
Medrzec jest wazniejszy od proroka. (Bawa Batara 12) Medrzec idzie przed krolem. (Horajot 13) Zmarlego medrca nikt nie
zastgpi. (Harajot 13) Medrzec winien byc¢ bez skazy. (Szir Haszirim Rabba 4) Gdy medrzec zna poczqtek sprawy, zna takze jej
koniec. (Sotta 8) Kazde pokolenie ma swoich uczonych, kazde pokolenie ma swoich medrcow. (Sanhedryn 35) Rzekt Raw
Jehuda wedtug stow Rawa: Kto si¢ stroi w szaty medrca, a nie jest medrcem, nie zostanie dopuszczony przed oblicze Tego,
ktory jest Swiety Blogostawiony. (Bawea Batra 98:1) Troje ludzi wymaga nadzoru i pilnowania: chory, narzeczony i
narzeczona; a sq tacy, co powiadajq, ze rowniez medrzec w nocy. (Berachot 54) Troje nienawidzq si¢ wzajemnie: psy, koguty
i wspolnicy; sq tacy, ktorzy powiadajq, ze rowniez nierzqdnice, a sq tacy, ktorzy powiadajq, ze rowniez medrcy w Babilonie.
(Pesachim 113) Z mgdrosci Talmudu, wybrali, przetozyli i opracowali Sz. Datner i A. Kamienska, Warszawa 1988, rozdz.
III: Medrey, Nauczyciele, Uczniowie, s. 98-119.
Awtalion mawiat: Medrcy, bgdzcie ostrozni w wypowiedziach, abyscie nie zastuzyli na kare wygnania i nie zostali wygnani
do miejscowosci, gdzie woda jest nieczysta, a uczniowie, ktorzy przyjdg po was, napijq sie jej i umrg, i okaze sie, ze imie
Boga zostalo sprofanowane. /s. 5./ Nauka (Tora) stoi wyzej od kaplanstwa i wyzej od wiadzy (Swieckiej). Wiadze swieckg
bowiem zdoby¢ mozna dzieki trzydziestu przymiotom, dla osiggniecia kaplanstwa wystarczy mie¢ dwadziescia cztery, aby zas
opanowac Tore, trzeba speini¢ az czterdziesci osiem warunkow. Oto one: praca naukowa, skupiona uwaga, sprawnosc
Jjezvka, inteligencja, lek i bojazn (Boza), respekt (dla nauczycieli), skromnosé , radosé, czystosé, obcowanie z medrcami,
dobor towarzystwa, uczestnictwo w dyskusjach, pilnosé, znajomos¢ Pisma i Miszny, umiar w zajeciach handlowych, umiar w
sprawach doczesnych, umiar w rozrywkach, umiarkowanie w Snie, umiarkowanie w rozmowach, umiarkowanie zabawie,
cierpliwosé¢, dobro¢ serca, zaufanie do medrcow, gotowos¢ znoszenia cierpien. /s. 28/ /(Kto chce opanowac Tore), winien:
znaé swe miejsce, by¢ zadowolonym ze swego losu, powsciggac stowa, nie pochlebiaé samemu sobie, by¢ kochanym, mitowac
Boga i ludzi, chetnie spetniaé dobre uczynki, kocha¢ prawosé, lubi¢ pouczanie, stroni¢ od zaszczytow, nie chelpic sie swgq
uczonosciq, nie cieszy¢ sie z wydanego sqdu, pomagaé blizniemu w dzwiganiu jarzma, sqdzi¢ go wedtug miary zastug,
sprowadzaé na droge prawdy i pokoju, oddac si¢ sercem nauce, stosownmie pytaé¢ i odpowiadal, uwaznie stuchaé i
przekazywac, uczyé sig, aby nauczaé i stosowaé wiedzg w praktyce, przyczyniaé si¢ do mgdrosci swego nauczyciela,
ugruntowac jego wyktady, podawaé imie autora wypowiedzi; z tego plynie nauka: kto przytaczajgc czyjes stowo podaje imie
jego autora, ten przynosi swiatu zbawienie, gdyz jest napisane: ,,I powiedziata Estera do krola w imieniu Mordechaja”. /s.
29/ Wybrano: Sentencje ojcow..., /strony wskazane po cytowaniach/.

2. O nauczycielach:
Nie da si¢ porownac¢ samouka z tym, kto pobiera nauki u nauczyciela. (Ketuwot 111) Milos¢ bez upominania nie jest
mifoscig. (Bereszit Rabba 44) Bgdz ostrozny w nauce, bo blgd w nauce to wigcej niz grzech. (Awot 4, 16) Z mgdrosci
Talmudu...,s. 101-109.
Jehoszua, syn Perachji, zwykt tak mowié: Wybierz sobie nauczyciela, zdobqdz sobie przyjaciela i sqdz kazdego czlowieka
wedtug miary jego zastug. /s. 4/ Rabbi Eleazar z Modaim mawial: kto kala swigtosci, kto bezczesci swigta, kto publicznie
zniewaza blizniego, kto narusza przymierze praojca Abrahama i falszywie komentuje Tore, gdy nawet odznaczal si¢ jej
znajomosciq i dobrymi uczynkami, nie bedzie mial udziatu w Zyciu wiecznym. /s. 13/ Rabbi Iszmael, jego syn, mawial: Ten,
ktory uchyla sie od funkcji sedziego, uwalnia si¢ od funkcji sedziego, uwalnia sie od nienawisci, zdzierstwa i
krzywoprzysiestwa. Kto w nauczaniu przejawia grubianstwo ten jest gtupi, niegodziwy i pyszatkowaty. /s. 17/ Rabbi Eleazar,
syn Szamuy, mawial: Niechaj czes¢ twego ucznia bedzie ci tak droga jak wlasna, a czes¢ przyjaciela — jest respekt nalezny
twemu nauczycielowi, zas respekt twoj dla nauczyciela niechaj bedzie rowny bojazni niebios. Rabbi Jehuda mawiat: Bgdz
ostrozny w nauczaniu, albowiem blqd w nauczaniu oznacza wystepek. Rabbi Szimon powiada: Sq trzy korony. Korona Tory,
korona kaptanstwa i korona wladzy, ale korona dobrego imienia stoi wyzej, od nich wszystkich. /s. 18/. Wybrano z: Sentencje
ojcow..., /strony wskazane po cytowaniach/.

3. O uczniach:



System zydowskiej os$wiaty religijnej byt silnie rozbudowany. Posiadat ogromne
tradycje a nauczanie i studiowanie §wigtych ksigg i1 nalezato do fundamentalnych zasad
judaizmu. Chedery i jesziwy wpisane byly w krajobraz kazdej gminy zydowskiej. Od
najmlodszych lat w rodzinach zydowskich wpajano szacunek dla wiedzy i nauczyciela.
Pokora i cierpliwo$¢, ktore mialy by¢ wynagrodzone dominowaly nawet nad dziecigcym
buntem przeciwko wytezonej pracy i1 skrywanej nienawiSci do melameda, nie zawsze
postepujacego zgodnie z pedagogicznymi zasadami. Pouczenia ojcdéw przestrzegaly uczniow
przed lenistwem i1 powierzchownym studiowaniem stwierdzajac: Kto zapomina cho¢ jedno
stowo z przyswojonej nauki, ten wedtug Pisma naraza swoje zycie™ .

Studiowanie Swigtych Ksiag byto nie tylko uzupetnieniem obowiazku religijnego, ale
miato rowniez na celu umacnianie w wierze i uzbrajanie religijno§ci w argumenty przed
atakami heretykéw. Zalecenia talmudyczne nakazywaty: Bqdz pilny w studiowaniu Tory, abys
wiedzial, co odpowiedzie¢ heretykowi. Wiedz, dla kogo si¢ trudzisz i kto jest twoim
pracodawca, ktéry ci kiedys zaplaci za twojq dzielnos¢™. Kazde stowo Pisma miato gleboki
sens. Stad tez studiowanie wymagalo doktadnego czytania i takiej koncentracji nad tekstem,
by nie umkne¢to uwadze zadne zdanie. Jednoczesnie w Pouczeniach Ojcow stwierdzono, ze
treSci Pisma nie mozna interpretowaé dostownie. Wprost przestrzegano, ze kto tlumaczy
dostownie tekst Pisma, ten go falszuje i popetnia batwochwalstwo, czyli najcigzszy z cigzkich
grzechow. Stad tez zardwno medrey jak i nauczyciele wydobywali z kontekstu poszczegdlne
zdania czy nawet czesci zdan 1 interpretowali je osobno. Kazde stowo stanowito obiekt
wnikliwych analiz.

Oczywistym jest fakt, iz dla przyswojenia tak obszernego materiatu istotna byla
pomoc nauczyciela w procesie wdrazania milodego cztowieka w skomplikowany 1 wrecz
drobiazgowo skodyfikowany rytual Zzycia religijnego. Szacunek dla wiedzy talmudycznej
taczyt si¢ z szacunkiem dla nauczyciela (mistrza). Wynikat on nie tylko ze sprzezenia uczen —
nauczyciel, ale miat szerszy wymiar. Wiedza talmudyczna okre$lala miejsce w spotecznej
hierarchii gminy zydowskiej. Zgodnie, bowiem ze wskazaniami Talmudu:

Hillel i Szammaj kiedys powiedziat: Kto zbytnio si¢ ugania za stawq, ten jq utraci. Kto sie nie uczy, zastuguje na Smierc. Kto
zas wykorzystuje (dla siebie) korong (nauki), zginie. Szammaj mawiat: Uczyn nauke Tory stalym nawykiem, mow mato i czyn
duzo a kazdego przyjmij z Zyczliwosciq /s. 5./ Rabban Gamalieli, syn Jehudy ha- Nasi powiedzial: Nie mow tez: Zabiore sig¢
do nauki, gdy bede miat ku temu czas, albowiem czas taki moze wcale nie nadejs¢. Rabban Gamalieli, syn Jehudy ha- Nasi
on tez powiedziat: Im wigcej migsa, tym wigcej robactwa. Im wiecej majqtku, tym wiecej zmartwien. Im wigcej kobiet, tym
wiecej czarow. Duzo niewolnic — duzo rozpusty. Wielu niewolnikow —wiele grabiezy. Ten, ktory duzo sie uczy Prawa ten ma
dtuzsze zZycie. Kto jest bardziej pilny, ten dochodzi do wigkszej mgdrosci. Kto radzi sie innych, temu przybywa rozsqdku. Kto
Swiadczy dobro, ten pracuje dla pokoju. Kto zdobywa dobre imie, ten je zyskuje dla siebie. Kto posiadl nauke Tory, ten ma
zapewniony Zywot wieczny /s. 7/ Rabbi Jose powiedzial: Niechaj pienigdze twego przyjaciela bedq ci tak samo drogie jak
wlasne. Sam przysposabiaj si¢ do studiowania Tory, albowiem wiedzy si¢ nie dziedziczy. Wszystko, co czynisz, czyn dla
chwaty Niebios. Rabi Szimon powiedzial: Bqdz uwazny przy czytaniu Szema i pozostatych modlitw. Kiedy zas si¢ modlisz, nie
wpadaj w rutyne. Niechaj twa modlitwa wyraza przed Bogiem prosbg o mitosierdzie, albowiem powiedziano: Bog jest
taskawy i mitosierny. Powsciggliwy w gniewie i szczodry w taskach, a lituje si¢ nad niedolg. Nie bqdz grzesznikiem nawet
wobec siebie. Rabbi Tarfon mawiat: Sam nie musisz wykonywa¢ do konca catej roboty, ale tez nie wolno ci jej porzucic¢. Jesli
pilnie studiowales Prawo, czeka ci¢ duza nagroda, albowiem pracodawca twoj jest godny zaufania. On ci zaplaci za
poniesiony trud. Wiedz, ze na sprawiedliwych czeka nagroda na tamtym swiecie. /s. 9./Rabbi Meir mawial: Mniej zajmuj si¢
interesami. Zajmuj sig¢ wiecej Torq. Bqdz pokorny wobec kazdego cztowieka. Jesli raz zaniedbasz Tore, wielu ludzi okaze w
stosunku do ciebie niedbatos¢. Jezeli trudzites si¢ Torqg, masz u Niego duzq nagrode. /s. 17/ Mowi o tym Pismo: ,, Udziatem
medrcow bedzie szacunek”; ,, Udzialem poczciwych szczescie”. I nie ma wigkszego szczescia od Tory. Udzielam wam
cennego pouczenia, nie porzucajcie Mojej nauki (Tory). /3. 26-28/ Wybrano z: Sentencje ojcow..., /strony wskazane po
cytowaniach/.Szczesliwy uczen, ktéremu dzigkuje nauczyciel. /Berachot 32/ Biedny jest tylko tem, kto nie ma wiedzy.
(Nedarim 41) My swoje, oni swoje. (Berachot 8). Wybrano: Z mgdrosci Talmudu..., s. 101-118.

33 Sentencje ojcow. .., (Awot 3:8), s. 12.

% Tamze, (Awot 2:14), s. 9.



Temu, ktory uczy si¢ po to, aby nauczac¢ innych, nalezy pomagac zarowno w uczeniu
si¢ jak i w nauczaniu, temu zas, ktory sie uczy, by praktykowac¢ nalezy dac srodki na
nauke wlasng, na nauczanie innych i na przestrzeganie i stosowanie w zyciu Tory.
Robbi Cadok mowit: Nie czyn (z nauki) ani korony, aby sie nig pysznic, ani tez motyki,
by nig kopa¢ (dla osiggniecia wltasnych korzysci). A tak zwykt byt mowic¢ Hillel: ,, Kto
naduzywa korony (Tory), ten zginie. Z tego wniosek, ze kto ciggnie korzysci ze
znajomosci Tory, ten pozbawia sie Zycia w wiecznosci.”’

Owe pouczenia nakladaly na calg zydowska spolecznos¢ religijny obowigzek
udzielania pomocy w ksztatceniu nauczycieli oraz zabezpieczeniu im warunkéw do pracy. W
praktyce oznaczalo to tworzenie i utrzymanie szkot religijnych, chederéw i jesziw™ oraz
niesienie pomocy materialnej niezamoznym uczniom. Stad tez wynikal jeden z
podstawowych kierunkow dzialalnosci gminy zydowskiej, a mianowicie dziatalno$¢
o$wiatowa i charytatywna.

Do chederu uczgszczali chlopey juz w wieku od 3 do 5 lat. Male dzieci oddawane byly
przez religijnych rodzicéw pod opieke metameda, ktory uczyt ich czytania i1 pisania w jezyku
»Swigtym” hebrajskim. Zygmunt Hoffman w realistyczny sposob opisuje moment wystania
dziecka na nauke¢ do chederu:

Kiedy chtopczyk miat trzy lata wowczas ojciec i matka opatulali go w ojcowski tales i
zanosili do chederu. Przed wyjsciem z domu matka ubierala mu na koszulke arba
kanfot, czyli tzw. maly tates popularnie zwany cyces. Arba kanfot byly symbolem
pelnego podporzqdkowania sie nakazom Tory. Pobozny Zyd nosit je do korica zycia™.

Pobyt w chederze zgodnie z nakreslonym przez Z. Hoffmana obrazem, dziecko:

... sadzano przed rabem, a ten pokazywal dziecku litery: szin ,dalet, jud, alef, mem,
taw. Potem lgczyt je w stowa Szadaj ement (Wszechmocny jest prawdg). Imienia Boga
nie bylo wolno wymawiac, mowiono w miejsce imienia jeden z boskich przymiotnikow.
Dawidek powtarzal za rebem i w ten sposéb zaczela sie chederowa edukacja®.

Metodyka nauczania poczatkoOw czytania nie zmieniata si¢ w chederach od wiekow i
w niezmienionej postaci zachowata si¢ w tradycyjnych chederach niemal po dzien dzisiejszy.
Byla to scholastyczna metoda uczenia si¢ na pami¢¢ przeznaczonego do opanowania
materiatu programowego. Grupy uczacych si¢ dzieci nie byly liczne, goérna granica

T Tamze, (Awot 4:5), s. 17.

38 Rozkiad nauki przedstawial nastepujgco: mlodziericy i chlopey byli obowigzani do uczenia sie u rektora jesziwy w lecie od
poczqtku miesigca ljar (koniec kwietnia lub poczatek maja) do 15 ab, (druga dekada sierpnia), a w zimie od poczqtku
miesigca cheszwan (koniec pazdziernika) do 15 szewat (pierwsza potowa lutego). Od poczqtku miesigca ijar do zielonych
Swiat (Szawuot), a w zimie od poczqtku miesiaca cheszwan do swieta Chanuka uczyli sie studenci gemary z komentarzem
Raszi i Tosafot. W lecie nie opuszczano szkoly, az dopiero po potudniu. Od zielonych swigt lub od Chanuki do Paschy, albo
do Nowego Roku nie zajmowal sie rektor jesziwy ,,pilpulistykq”, lecz wykladal medrcom ,, cztery purim” (kodeks halachiczny
Jakuba ben Aszera, +1340), a mtodzienicow uczyt Alfas (dzielo komentatorskie do Talmudu Izaaka Alfasi z Fezu- uczonego z
XI wieku) lub innych dziel tego rodzaju. Na kilka tygodni przed 15 ab lub przed 15 pozwalal rektor stuchaczom, aby jeden
lub drugi w zastepstwie nauczyciela wylozyli chiluk (wtasna wyktadnia tekstow Talmudu.) dla medrcow lub dla mtodziencow.
Oni wyktadali chilukim, a rektor przystuchiwat sie wyktadowi lub polemizowal z nimi. Miato to na celu wyostrzenie rozumu
uczniow jesziwy. Kazdy rektor miat szkolnika, ktory chodzil codziennie od jednej klasy do drugiej i doglgdat, by wszyscy
uczyli sie. W czwartek musieli chtopcy pojs¢ razem do przetozonego kahatu, ktory ich egzaminowat z tego, czego sie uczyli w
biezgcym tygodniu. Jesli zas, ktory nie umial lub pomylil sie w odpowiedzi, otrzymywat na polecenie przetozonego od
szkolnika tegie kije oraz wystawiano go na wstyd wobec innych uczniow. Opisana, przez Hannowera organizacja nauczania
w jesziwach, niezmieniana w sposob zasadniczy w ciggu stuleci, przetrwala formalnie do ostatnich dni drugiej
Rzeczypospolitej. Z. Hoffman, ,,0d chederu do Jesziwy”, [w:] Kalendarz zydowski 1985 — 1986, Zwiazek Zydowski
Wyznania Mojzeszowego w PRL,1985, s. 87 — 88.
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liczebnosci stanowita 25 uczniow. Poniewaz uczenie opierato si¢ na metodzie pami¢ciowej i
glod$nym czytaniu w poblizu szkoly rozbrzmiewaty dziecigce glosy czgsto okreslane przez
okolicznych mieszkancéw jako ,zydowski harmider”. Mlodym dziecigcym umystom
chlopcow w klasie wstepnej chederu, zwanej dardeki, przyswojenie materiatu nie sprawiato
specjalnych trudnosci. Jak pisze Zygmunt Hoffman:

Po uptywie potl roku spedzonego na nauce w chederze: Dawidek czytal juz biegle
teksty krotkich modlitw (wlasciwie znal je na pamigé) i wszystkie potrzebne
blogostawieristwa, ktére pobozny Zyd odmawial przy okazji kazdego posithu®'.

To wlasnie zar6wno w domu rodzinnym jak i w chederze wpajano mu, ze byloby
grzechem przetknigcie pierwszego kesa strawy lub tyku ptynu bez dzigkczynienia oddanego
Panu oraz szacunek do tradycji i prawa religijnego.

Wyzszym etapem chederowej nauki chtopca, po etapie dardeki, byl etap nauki Tory z
komentarzem Raszi (skrot od rabbi Szlomo Icchaki z Troyes, 1040-1105). Nauka trwata dwa
lata. Uczniowie nabywali umiejetno$¢ szybkiego czytania tekstow komentarza, drukowanego
inng trzcionkg anizeli teksty Chumaszu, a podobna do tej, ktorg drukowano pierwsze ksigzki
w jezyku zydowskim, przeznaczone dla kobiet. Tradycyjna metoda sprowadzala si¢ do
czytania przez melameda tekstu oryginatu, podaniu po kazdym zdaniu tlumaczenie
zydowskie, oparte na wydanym w poczatkach XVII wieku podrgczniku Beer-Mosze (Mojzesz
Serteles, autor ttumaczenia Chumaszu na zydowski, Praga 1604), stanowiacych istotna pomoc
dydaktyczna do nauczania jezykow®.

Zanim chlopiec przeszedl do wyzszego etapu nauki chederowej, w domu rodzicéw odbyta
si¢ pickna uroczysto$¢ na jego czes¢. Jej przebieg rowniez opisal Z. Hoffman. W uroczystos$ci
uczestniczyli, oprocz najblizszych, znajomi 1 przyjaciele rodziny, byt rdowniez obecny nowy
nauczyciel chlopca, jego chumasz metamed. Chlopiec w nowym ubranku, obcatowywany
przez kobiety i obsypywany przez nie rodzynkami i migdatami, wyglaszal w jezyku
hebrajskim uroczysta oracje w formie odpowiedzi na pytania metameda. Tok owej oracji
przebiegatl (w skrdcie) nastepujaco:

Metamed: Maty chtopcze, co robig teraz twdj ojciec 1 matka?

Chtopiec: Ojciec i matka majg teraz pigkng uroczystosc.

Metamed: Czy uroczystos$¢ ta bierze si¢ stad, ze zaczynasz uczy¢ si¢ Chumaszu?
Chtopiec: Tak, moj nauczycielu, odgadies.

Metamed: Moze chcialbys$ powiedzie¢ cos, co znasz z Tory?

Chtopiec: Oczywiscie, jestem do tego przygotowany. Chociaz nie dorostem jeszcze,
by stowami Tory méwi¢ przed toba, moj nauczycielu, powiem kilka zdan (Chtopiec
recytuje pierwsze zdania z Ksiegi Bereszit, (tj. ,,Ksi¢ggi Rodzaju”).

e W tym miejscu nastgpowaly trzy btogostawienstwa pod adresem chtopca, z ktérych
jedno z nich brzmiato: ,Zycze ci, aby spehily sie blogostawienstwa, ktorych
wystuchales, a sam chcialbym do nich doda¢ tylko to, by twoje zycie i zycie twych
najblizszych bylo tak nasycone stodycza, jak owoce krzewu, ktéry kwitnie w porze
wiosny”.

Rozmowa migdzy metamedem a chtopcem trwata dale;j:

e Metamed: Czego si¢ teraz uczyt bedziesz, moj maty przyjacielu?
e Chiopiec: Chumaszu, mdj nauczycielu.

! Tamze.
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Metamed: Co oznacza stowo Chumasz?

Chtopiec: ,,pie¢”

Metamed: pie¢ czego?

Chtopiec: Pig¢ ksiag swietej Tory.

Metamed: Jak nazywa si¢ te ksiegi?

Chtopiec: Bereszit, Szemot, Wajjikra, Ba-midbar, Dewarim.
Metaamed: Ktorej ksiggi uczyt si¢ bedziesz teraz?
Chtopiec: Uczyt si¢ bede ksiegi trzecie;.

Metamed: Jak si¢ ta ksigga nazywa?

Chtopiec: Wajjikra (kaplanska).

Metamed: Co znaczy wajjikra?

Chtopiec: ,,I przywotat”

Metamed: Kto przywotat, moze kogut na kominie?
Chtopiec: Nie, to Bog przywotal Mojzesza, aby go pouczy¢ o sposobach sktadania
ofiar (dialog trwat dalej)®.

Cechg wyrdzniajaca medrca miata byé skromno$¢®. Skromny medrzec nie wstydzi sie
przyzna¢ do nieumiejetnosci udzielenia odpowiedzi na zadane mu pytanie i odpowiedz ,,nie
wiem”® nie oznaczala niewiedzy, miala jedynie oznaczaé ostrozno$¢ w zajmowaniu
okreslonego stanowiska oraz skromno$¢ wobec ogromnej wiedzy, ktora jest trudna do
opanowania przez jednostke®. Owa ostroznos¢ w wypowiedziach wyartykulowana byta w
innym stwierdzeniu: Nie nalezy przyjmowaé niczego, co stoi w sprzecznosci z rozumem®’. 7
drugiej strony zaznaczano, ze medrzec, ktory nie ma wlasnego zdania, jest gorszy od
padliny®. Nakazem zatem dla medrcéw bylo ostroznos¢é w wydawaniu wilasnych sadow,
permanentne poglebianie wiedzy poprzez studiowanie $wigtych ksigg i zadawanie samemu
pytan a z odpowiedzi na nie wycigganie wnioskow, ktore miaty konfrontowa¢ wysuwane w
trakcie studiowania hipotezy.

Poswigcanie tak wiele miejsca nauczaniu akcentowato range, jaka przypisywano we
wskazaniach rabinicznych wychowaniu mlodego pokolenia. Elisza, syn Awuji, mawial:

Do czego podobny jest ten, co uczy dziecko? Do atramentu, ktorym si¢ pisze na
czystym papierze. A uczqcy starca do czego jest podobny? Do atramentu, ktorym sie
pisze na zamazanym papierze. Rabbi Jose syn Jehudy, mieszkaniec wsi babilonskiej,
mawiat: Do czego jest podobny ten, co uczy si¢ u mtodych? Do takiego co zjada
cierpkie winogrona i pije wino wprost z tloczni. A do kogo podobny jest ten, co uczy
sie u starych? Do takiego co zjada dojrzate winogrona i pije stare wino. Rabbi
mawiat: Nie patrz na dzban, ale na to, co w nim jest. Bywa nowy dzban pelen starego

wina i bywa stary dzban, w ktérym nie ma nawet mlodego wina® .

Nauczanie jest procesem zlozonym, wymaga od nauczajacego nie tylko dobrych checi
i wiedzy, ale takze stosowania wtasciwych metod.

Kilka z sentencji zasluguja na uwage:

% Tamze, s. 84 - 85.

8 Z mgdrosci Talmudu..., (Derech Erec Zutta), s. 100.

8 Naucz twéj jezyk mowié ,, nie wiem”, aby cie nie schwytani sromotnie na klamstwie. Tamze, (Berachot 4), s. 117.
% Czy dlatego, ze czegos nie wie, przestal by¢ wielkim czlowiekiem (medrcem). Tamze, (Gittin 6), s. 102.

7 Tamze, (Gaon Szemuel Ben Chodni), s. 117.

8 Tamze, (Wajikra Rabba 1), s. 101..
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Cztery sq rodzaje uczniow: Sq tacy, co szybko przyswajajq i szybko zapominajg. U
takich zysk pochiania strata. Sq tacy, co z trudem przyswajajq, ale i z trudem
zapominajq. U takich strate wyrownuje zysk. Sq tacy, co szybko przyswajajq i z trudem
zapominajq, ci majq szczescie. Sq tacy, co z trudem przyswajajq i szybko zapominajg,
ci sq nieszczesliwi'

Cztery sq rodzaje stuchaczy (wyktadu) medrcow. Jest stuchacz — ggbka, stuchacz —
lejek, stuchacz — cedzidlo i stuchacz — sito. Ggbka wchiania w siebie wszystko. Lejek
przyjmuje jednym koncem, a wypuszcza drugim. Cedzidlo przepuszcza wino i
zatrzymuje drozdze. Sito przepuszcza plewy i zatrzymuje przednig make''.

Siedem cech okresla glupca i siedem medrca. Mqgdry nie rozwodzi si¢ w obecnosci
tego , ktory przewyzsza go wiedzq i wiekiem. Nie wpada w stowa swemu przyjacielowi.
Nie spieszy z odpowiedzig. Dorzecznie pyta i jak nalezy odpowiada. Najpierw na
pierwsze (pytanie), a na ostatnie na koncu. Jesli czegos nie styszal powiada: nie

styszalem. Uznaje prawde z glupim rzecz sie ma odwrotnie'.

Cztery sq odmiany temperamentu czlowieka. Bywa skory do gniewu i skory do
ulagodzenia — u takiego stratge pochtania zysk. Bywa trudny do rozgniewania i trudny
do utagodzenia — u takiego zysk pochiania strata. Bywa trudny do rozgniewania i
tatwy do utagodzenia — to mgdry. Bywa skory do gniewu i trudny do utagodzenia — to
niegodziwy”.

Pouczenia Ojcéw dzielg uczniow na cztery grupy pod wzgledem pilnosci i
obowigzkowosci w nauce:

Cztery sq rodzaje uczeszczajgcych do bejt ha-midraszu (dom nauki). Jest taki, co
uczeszcza, ale sie nie uczy. Temu przypada zastuga za uczeszczanie. Jest taki, co uczy
sig, ale regularnie do bejt ha —midraszu nie uczeszcza. Temu przypada zastuga za
nauke. Ten co uczeszcza i uczy sig — to cztowiek prawy i pobozny. Ten co ani nie
uczeszcza ani sie nie uczy — to cztowiek wytgpnyM.

W Czg¢stochowie wraz z wzrostem liczby mieszkancoéw pochodzenia zydowskiego sie¢
religijnych szkot zydowskich ulegata cigglym zmianom. Szkoty te miaty prywatny charakter 1
praktycznie kazdy melamed mogl zatozy¢ swoj wilasny cheder. Warunki pracy chederu
zalezaly od zamozno$ci wiasciciela szkoty. Najczesciej salami szkolnymi byly nedzne izby,
ktore stuzyly po czgéci za mieszkanie metameda, a po czgsci za izbe lekcyjna.

Posréd dokumentéw archiwalnych zachowanych w czestochowskim archiwum
panstwowym znajduje si¢ zyciorys Dawida Franka. Jest on charakterystycznym dla
metamedow i wiascicieli zydowskich szkot religijnych. Urodzil sie w Zarkach malym
miasteczku lezacym w poblizu Czgstochowy. Jego ojciec byl wlascicielem chederu w tym
miasteczku. Otrzymat religijne wychowanie i jak sam stwierdzil zapoznat si¢ z historig
Zydéw. Po trzynastym roku zycia kontynuowat nauke religii w jeszybotach u rabinéw z
Wolbromia, Warszawy i innych miastach Polski. Nauka ta trwata 8 lat czyli do 21 roku zycia.

0 Tamze (Awot 5,12 ) s. 23.

" Tamze, (Awot 5,14 ) s. 24.
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W wieku 25 lat zatozyl po raz pierwszy cheder w Czgstochowie. Prace melameda i
whasciciela szkoty religijnej kontynuowat przez wiele lat”.

Wiasciciele szkotek religijnych sami ustalali miesigczng optate od ucznia. Optaty te
byly zréznicowane. Najczegsciej drozszymi byly te chedery w ktérych warunki nauki byty
lepsze a metamed cieszyt si¢ uznanym autorytetem w $srodowisku. W niektérych chederach
melamedzi zatrudniali swoich pomocnikow(belfrow) optacani oni byli przez wlasciciela czyli
metameda. Nauka w chederach trwata przewaznie caty dzien. Rozpoczynata si¢ okoto 8 rano
modlitwg z 10 minutowymi przerwami przebiegata do godziny 13.00. Po dwugodzinnej
przerwie kontynuowano ja do godziny 18.00. Tydzien zaje¢ rozpoczynat si¢ w niedzielg a
konczyt w piatek po potudniu. Chedery rywalizowaty ze soba w zabiegach o uczniéw. Nie
zawsze owa rywalizacja przybierata uczciwy charakter. Czgsto dochodzito migdzy nimi do
sporow a nawet ktotni. W ferworze walki szukano rozstrzygnie¢ w sadach rabinicznych a
niekiedy odwotywano si¢ do terenowej administracji panstwowe;j.

Obraz warunkéw pracy oraz osigganych z niej efektéw finansowych przybliza
zachowany z okresu mi¢dzywojnia dokument skierowany przez metameda Luzera Laucmana
do czestochowskich wtadz miejskich:

Od trzydziestu lat jestem wiascicielem szkoly religijnej w Czestochowie, ktorg
prowadzitem w roznych lokalach. Ostatnio chcgce swojq szkote powigkszy¢ i posiadac
odpowiedni lokal wynajgltem pod wyzej wskazanym adresem, ktory datem gruntownie
wyremontowac, wkladajgc w remont kilka tysiecy zlotych stanowigcych caly moj
majqtek [...] Sprawa ta jest dla mnie wprost zyciowa, albowiem w wypadku odmowy
strqcony zostatem na swoje stare lata wraz z mojq rodzing w otchian bezgranicznej
nedzy po 30 latach mozolnej pracy'®.

W tej prosbie krylo si¢ wiele problemoéw religijnego szkolnictwa zydowskiego.
Trzydziesci lat pracy nie pozwolito zapewni¢ metamedowi bytu na staro$¢. Nie dorobit si¢ ani
wlasnego statego lokalu ani znacznego majatku. Mozna zatem sadzié, ze zajecie to nie
nalezalo do finansowo intratnych. Po wieloletniej pracy 6w nauczyciel, zyje niepewny swojej
przysztosci i1 jest na skraju ubostwa. Okolice ul Warszawska nr 14 w ktérej miata by¢
zlokalizowana szkota zamieszkiwata uboga czg¢$¢ zydowskiej spotecznosci. Oplata za nauke
nie mogta przekroczy¢ mozliwosci finansowych rodzicow. Musiala by¢ zatem niewielka, stad
tez niezbyt duzy w stosunku do potrzeb byt dochéd chederu. Ow metamed sam prowadzit
zajecia od rana do wieczora.

Na przetomie XVIII i XIX wieku Zydzi aszkenazyjscy okre$lali maskilami
przedstawicieli haskali (o§wiecenia zydowskiego). Ten zydowskich ruch religijny i spoteczny
dazyt do zerwania z dotychczasowymi tradycyjnymi formami zycia zydowskiego. Zaktadat
przede wszystkim wyjscie z getta kulturowego i upodobniania si¢ do innych mieszkancéw
kraju w ktérym byli osiedleni. Podkreslali jednak konieczno$¢ zachowania odrgbnosci religii
postulujac przeprowadzenie reform obrzgdowosci. Stali na stanowisku percepcji elementow
kultury spoteczenstw wsrod, ktorych zyli stawiajac jednak warunki brzegowe akulturacji w
celu zachowania religijnego rdzenia tozsamosciowego. Haskala zapoczatkowata walke o
przetamanie wielowiekowego monopolu szkoty religijnej. W Polsce dziewietnastowiecznej
ustawodawstwo zaborcOw miato ograniczony wptyw na tre$ci i organizacj¢ nauczania w
zydowskich szkotach religijnych. Wprowadzenie obowigzku szkolnego, uznanie Zydow tylko

5 Archiwum Pafistwowe w Czestochowie, [dalej: APCz] zespot Magistrat Czegstochowy [dalej: mag. Cz] sygn. 7696, p. 533.
76 .
Tamze, p. 528.



jako wspdlnote religijng, a nie narod, powodowato jedynie zmian¢ organizacji nauczania, a
niekiedy organizowania p6t legalnych i nielegalnych szkoét.

Tradycyjny model wychowawczy z podporzadkowywaniem si¢ woli ojca, matki i
starszych cztonkoéw rodziny zaklocany zostat przyktadami osob osiggajacych w zyciu
spotecznym nowa wyzsza pozycje. Cel wychowawczy, jakim kierowala si¢ rodzina nie
zawsze byl zgodny z celem, jaki chcial osiggna¢ miody cztowiek. Kreatorami nowych
wzorcow, postaw, zachowan stawaly si¢ osoby, ktore uzyskaly awans spoteczny poprzez:
wyzsze od przecigtnego stopnia wyksztalcenie, posiadang wiedz¢ 1 szacunek w
spoteczenstwie, wykonywany zawdd, osiagniety sukces finansowy, poglady polityczne, inny
od powszechnie uznanego styl zycia oraz stosunek do nowych pradow ideowych,
kulturowych, mody itp. Osoby te posiadaty swoja wilasng silng osobowos$¢, ktora wywierata
bezposredni lub posredni wptyw na zycie innych czlonkéw rodziny czy spotecznosci
zydowskie;j.

4. Rodzina i dom

W  spoleczenstwie XIX wieku dom speliat szczegdlne funkcje. Potozenie
Czgstochowy, zwigzana z nig historia, wielonarodowa tradycja i kultura, czynily to miasto
swoistym miejscem ksztaltowania si¢ tozsamosci Polakow i Zydoéw, rodzin polskich i
zydowskich. Okres rozbioréw dla Polakow — mieszkancow Czgstochowy - to czas
zawlaszczenia wielu sfer zycia przez obce prawo, obcg gospodarke, obca ideologig i polityke.
Przestrzen publiczna byta przestrzenia obca, a nawet wrogg z punktu widzenia polskich
mieszkancow. Poczucie to wzmacniato si¢ w miarg, jak powstawaty nowe budynki, o obcych
ksztaltach i1 stuzace obcym funkcjom, jak zmieniano nazwy ulic i placow, jak pojawiaty si¢ 1
zaczynaly dominowa¢ napisy, obce rytuaty zycia miejskiego (parady, $wigta). Znaczna cz¢§¢
instytucji, zwlaszcza szkoty, sady, administracja publiczna, instytucje gospodarcze, byta
kontrolowana, poddawana cenzurze rosyjskiej. W pewnym zakresie nawet Kos$ciot
poddawany byt nadzorowi. W tych warunkach wtasciwie tylko dom rodzinny, bedacy na ogoét
poza bezposrednig ingerencja wiladzy, mogl utrzymywaé swoje funkcje sfery prywatne;j,
pozostawionej poza kontrolg, co wigcej, dzigki otoczce prywatnosci dom mogt stawac sie¢
obszarem dziatan wykraczajacych poza prywatnosc¢.

Rodzina zydowska tkwila w spolecznosci lokalnej Czgstochowy w dwojakim
znaczeniu: 1) rodzina zydowska w zydowskiej gminie wyznaniowej (w$rdd innych rodzin
zydowskich 1 wydzielonej dzielnicy miasta (getto), 2) rodzina zydowska wsrod
niezydowskich, rodzin tworzacych wspélnie spoteczefistwo miasta (Polacy i Zydzi jako
cato$¢ spoleczna Czestochowy). W zasadzie getto zydowskie stanowilo enklawe miejska.
Gettem zydowskim mozna okresli¢ taka spolecznos¢ lokalna, ktéra byla: ograniczona do
pewnego obszaru miasta, ztozong z rodzin zydowskich i ich czasowo-przestrzenng
swoistoscig. Duze znaczenie mito tu kryterium ,,zasiedziato$ci” rodzin w lokalnej przestrzeni:
rodziny zamieszkate od chwili powstania gminy zydowskiej, osiedlajace si¢ w XIX wieku
oraz rodziny, ktore przybyly do Cz¢stochowy poznie;j.

Dom 1 mieszkanie stanowily centrum prywatnego i intymnego zycia kazdej
zydowskiej rodziny. Sciany mieszkania byly $wiadkami wydarzen, przemian i procesow,
jakim podlegaty pokolenia Zydéw-mieszkancow Czestochowy. Po ich wyposazeniu, wystroju
mozna byto ustali¢ poziom zycia, pozycj¢ spoteczng i kulture mieszkajacej w nim rodziny.
Pod wzgledem wyposazenia mieszkania zamieszkate przez Zydow nie roznity sie niczym od
Czgstochowian Polakéw. Widoczne natomiast bylo zréznicowanie, zwlaszcza pod wzgledem
statusu majatkowego, poziomu kulturalnego, stosunku do tradycji religijnych, etnicznych i
rodzinnych. Kazde z mieszkan zydowskich zachowalo indywidualno$¢ i specyficzny klimat



rodzinny. Pomimo, ze wszystkie rodziny zydowskie odznaczaly si¢ wprawdzie wspdlng
tozsamoscig zbiorowa, to jednak kazda z nich zachowywata wtasciwg sobie i r6znigcg ja od
innych rodzin specyficzno$¢ tozsamosciowa. Decydowal o tym status majatkowy rodziny,
zajmowana powierzchnia, liczba oséb mieszkajacych w jednej izbie, stosunek do religii i
tradycji itp. Bywalo tak, ze w skromnych, ubogich domach byto schludnie i czysto, panowat
klimat ciepta rodzinno-domowego. Bywalo tez i1 tak, ze na korytarzach czynszowych
kamienic stycha¢ bylo glosne i czasami przybierajace ostre formy wymiany zdan pomiedzy
sgsiadami. Na jednych podworzach byt tad, czysto$¢ na innych odwrotnie walajace si¢ haldy
$mieci, cuchngce rynsztoki i zapachy rozktadajacych si¢ odpadow produkcyjnych czy
towarow z drobnych zaktadow rzemies$lniczych i matych sklepikow.

Harmider, gwar, glo$ne rozmowy, nawolywania ,,obwoznych” lub/i obno$nych
handlarzy byty codziennoscig zatloczonych ulic i dzielnic zamieszkatych przez ludno$¢
zydowska. Jak w kazdej spolecznosci tak 1 w zydowskiej zréznicowanie charakterow,
temperamentow, kultury osobistej, postaw spotecznych jednostek rzutowato na obraz catosci
spoteczenstwa. W wielu przypadkach stosunek do tradycji 1 religii byl traktowany wybidrczo
tzn. realizowano te nakazy lub/i postepowano tak jak byto wygodnie interpretujac je na swoj
indywidualny uzytek. Stad tez nie konczace si¢ spory, dyskusje odwotywanie si¢ do opinii
rabindw lub tez sadéow rabinackich. Zdarzaly sie tez przypadki, iz Zydzi oskarzali sie
nawzajem w sadach panstwowych.

Trzeba jednak podkresli¢, iz w tworzeniu rodzinnego klimatu ogromng rolg odgrywaty
zydowskie kobiety, matki, zony. One tez w rodzinach ortodoksyjnych podtrzymywaly
poboznos$¢, zarliwos$¢ i entuzjazm zycia religijnego. W spotecznosci zydowskiej rodzina
(hebr. miszpacha) speliata zawsze szczeg6lng role: Rodzina jest jak stos kamieni. Gdy
usungé jeden, wszystko moze sie zwali¢”’. Przynaleznos¢ do narodu zydowskiego dziedziczy
si¢ po matce, lecz status kaptana lub lewity oraz przynalezno$¢ plemienng — ze strony ojca.
Spoteczna pozycja i tozsamos$¢ we wspolnocie jest pochodng rodzinnego jichus. Cziowiek
zonaty kojarzy si¢ z matzenstwem 1 prokreacja. Dzieci uwaza si¢ za btogostawienstwo boze.
Zawarcie matzenstwa i prokreacja naleza do powinnosci Zyda. Zwigzanie dwojga ludzi
poprzez matzenstwo nie jest niczym innym wlasciwie, jak odnalezieniem i odbudowaniem
jednosci Malzenstwo bylo traktowane jako przelomowy moment w Zyciu jednostki, jako
osiagniecie petni czlowieczefistwa'™.

77 Gen. 100:7.

8 Status kobiety w tradycji talmudycznej wynikal z zalozenia, Ze ,kobiety sg narodem odrebnym”, a zatem ze maja
odmienne od meskich prawa i obowigzki. Ale mezczyzni i kobiety sa rowni w obliczu Tory. Nakazujac dzieciom
postuszenstwo wobec rodzicow, a rodzicow obarczajac obowigzkiem wychowania dzieci na dobrych Zydéw, Talmud
zakazuje zachowan godzacych w dziecko jako osobg. Zakazuje si¢ grozenia kara, ktéra powinna by¢ wymierzona
natychmiast albo wcale, ze wzglgdu na skutki strachu, nakazuje natomiast dotrzymywania obietnic danych dziecku ,,by go
nie uczy¢ klamstw”. Podstawowym obowiazkiem rodzicow jest nauczy¢ dzieci Tory. Gdy uzyskasz wiedze, niczego ci nie
bedzie brakowac, gdy brak ci wiedzy, niczego nie uzyskates. Sentencje ojcow..., (Lev. R.1:6), s. 4. Obowigzek ten cigzy
bezposrednio na ojcu, ktory winien badz sam przekaza¢ wiedz¢ synowi, badz znalez¢ mu nauczyciela. Rola matki polega na
stworzeniu odpowiedniego klimatu domowego, sprzyjajacemu nauczaniu. Obowigzek ksztalcenia dzieci zwigzany byt
bardziej z synami niz cérkami. Ogromny nacisk byt polozony na poglebianie przez mezczyzn wiedzy religijnej, co wiazato
si¢ z wieloletnimi studiami poza domem i nie zostawialo czasu na inne zajgcia. To spowodowalo przerzucenie ci¢zaru
prowadzenia i utrzymaniu domu na kobiety. Konsekwencja tego stato si¢ przejg¢cie przez kobiety decydujacej roli w zyciu
rodzinnym, przy zachowaniu formalnego statusu ojca jako pana domu. Zydzi uwazali zarabianie na zycie ciezka fizyczna
praca za stan niezadowalajacy, dlatego, ze wysitek fizyczny ,,oglupia”, odciagajac mysli od wiedzy, ktora jedynie si¢ liczy.
Rodzina miala funkcje spoteczne, lecz samo zycie seksualne nie byto wartosciowane negatywnie. Przeciwnie, z seksu jako
daru Bozego nalezy korzystaé w sposob wilasciwy i z umiarem. Gtéwnym celem seksu bylta prokreacja. Interesujagcym jest
réwniez ostrzezenie Medrcow w Talmudzie skierowane do mezezyzn Medrcy bowiem orzekli, ze ten, ktory poswieca zbyt
duzo czasu rozmowie z kobietq, wyrzqdza sobie krzywde. Odrywa sie od stow Tory, aby w koncu zarobi¢ na piekto. Sentencje
ojcow..., s. 4.



W rodzinie tradycyjnej mezczyzna byl jej glowa, sprawowal wladze zaré6wno w
kwestiach religijnych, jak i dotyczacych domu. Wiele sentencji dotyczacych wladzy zawiera
si¢ w Talmudzie:

Bgdzcie ostrozni z wiladzq, bo nie zmierza ona do dobra czlowieka, ale do wiasnej
korzysci, udaje, ze kocha, w czas pomysiny, ale nie pomoze w czas trudny”; Wiadca
bez doradcéw nie jest wladeg™; Prawo paristwa jest prawem®; Takie pokolenia, jaki
wladca®, Jose, syn Joezera z Cerady, mawial: Niechaj dom twdj stanie sie miejscem
spotkan medrcow, a ty masz siedzie¢ u ich stop i chlongé ich stowa jak spragniony
(wody). Nitaj Arbelijczyk mawial; Trzymaj si¢ z dala od zlego sqsiada. Nie przyjaznij
sie z niegodziwym i nie wpadaj w rozpacz pod wplywem nieszczescia™.

Za zong idealng uwazano taka, ktéra speiniata wolg swego meza. Zdarzato si¢ jednak,
ze formalna dominacja me¢za stanowila jedynie parawan dla nieformalnej roli Zony i matki,
rzadzacej despotycznie 1 bedgcej nadmiernie opiekuncza. Same rytuaty zydowskie zachowatly
pewne elementy pierwszenstwa mezczyzny, choé bylo inaczej™'. W kazdym razie rodzina
byta instytucja bardzo silng, a ojciec autorytetem.

Kazdy dom wzniesiony przez religijnego Zyda i kazde mieszkanie zasiedlone przez
niego musialo by¢ poswigcone. Na drzwiach wejsciowych zajmowanych przez religijng
rodzing zydowska byta przybita mezuza. Stanowila ona znak i symbol informujacy, ze w tym
domu pozostaje duch Najwyzszego. Akt przybijania mezuzy na drzwiach byl czynno$ciag
religijng podczas, ktérej wypowiadano odpowiednie btogostawienstwa. Czesto taczono ten
akt z poswigeceniem mieszkania czy catego domu. Mial on charakter rodzinny
przeprowadzano go zgodnie z tradycja rodzinng badz tez uksztalttowang w miejscowej gminie
zydowskiej®. W rodzinie ortodoksyjnej Zydzi wychodzacy z mieszkania catowali mezuze lub

™ 7 mgdro$ci Talmudu ..., (Awot 2,3), s. 213.

80 Tamze, (Pirke deRabbiEliezer), s. 208.

81 Tamze, (Bawa Kamma), s. 206.

82 Tamze, (Eruwin 17), s. 206.

8 Sentencje ojcow..., (Pirkej Awot), s. 4.

8 A. Unterman, Zydzi wiara ..., s. 242

85 Rabin Simon Philips De Vries Mzn., przedstawit opis mezuzy: Hebrajski wyraz mezuza oznacza sam przez sie tylko wegar
w odrzwiach, samq futryne. Zostat on jednak przeniesiony na symbol, ktory powinien by¢ przymocowany do futryny, i stat sie
terminem okreslajgcym jeden ze ,,znakow” na drzwiach [...] Y Ksiega Mojzesza rozdzial 6, rozpoczynajqc od wersetu 4
Stuchaj, Izraelu! Pan, Bog nasz, Pan jeden jest. Bedziesz milowal Pana, Boga twego, ze wszystkiego serca twego i ze
wszystkiej duszy twojej, ze wszystkiej sity twojej. I bedqg te stowa, ktore ja dzis przekazuje tobie, w sercu twoim, i bedziesz je
powiadal synom twoim, i bedziesz o nich rozmyslat, siedzqgc w domu twoim i idgc drogq, spigc i wstajgc. I przywiqzesz je jako
znak do reki twojej. I bedq miedzy oczyma twymi, i napiszesz je na podwoju i na drzwiach domu twego. Oto przepis
powtdrzony po dwakroé, o ktorym z cata powagq nalezy nieustannie pamietaé, iz mianowicie nalezy umiesci¢ na drzwiach
kazdego domu i na bramach miast Swiety symbol znak uswiecajqcy. Nie nalezy go jednak wypisywac¢ wprost jawnie. Tutaj
znow do glosu dochodzi tradycja. [...] Caly przytoczony wyzej urywek wraz z drugq perykopq wzietq z rozdziatu 11, 13 — 20
wlgcznie zapisuje si¢ na pergaminie. Po hebrajsku, naturalnie. [...] Ten, wiec zapisany skrawek pergaminu zwija sie
nastepnie albo luzno sktada od tytu do przodu, czyli od lewej do prawej. Po hebrajsku, bowiem czyta sig i pisze od prawej do
lewej strony. Jesli ktos ow malenki dokument rozwija, ma przed oczyma jego poczqtek. Tak, zatem zwiniety albo posktadany
umieszcza sig go w pudeteczku albo w futeraliku. Zazwyczaj w ostonie tej wykonane bywa mate okienko, przez ktore widaé
tylng strong owego pergaminu. Na owej zas tylnej stronie widnieje napisany wyraz Szadaj, oznaczajgcy Wszechmocnego.
Pergaminem ten umieszcza sie w owym schowku w taki sposob, azeby ten wlasnie napis widoczny byt z zewngtrz. Ponadto na
gornej jego krawedzi wpisuje sie jeszcze kilka liter. Dzieki temu mozna czy to rozwijajqc, czy tez rozktadajgc ow tekst poznac
od razu, gdzie jest jego gora, a gdzie dot. Zapobiega to umieszczeniu mezuzy w schowku do gory nogami. Pudeleczko wraz z
umieszczona w nim mezuzq [...] przymocowuje sie nastepnie za pomocq dwoch gwozdzi na odrzwiach. Nalezy je umiesci¢ w
takim miejscu, aby same wpadaly w oko zarowno przy opuszczaniu domu i izby mieszkalnej, jak i przy wchodzeniu do ich
wnetrza. Dlatego wlasnie na prawym wegarze. Na prawym, gdy patrzymy wchodzqc. Jednakze nie na stronie zewnetrznej,
lecz na tej powierzchni wegaru, ktora z naprzeciwka ma odpowiadajgcq jej powierzchnig drugiego wegaru. Miejsce to
odpowiada tez wysokosci cztowieka na linii wzroku. Futeral miesci sig w tym schowku nie w pozycji pionowej ani tez nie w
poprzek, lecz w polozeniu ukosnym zwrocony strona zewnetrzng do srodka. futeraliki robi si¢ z rozmaitych materiatow. Ma
by¢ ona zawsze widocznym w oczy wpadajgcym znakiem przypomnienia, ktory nieustannie mowi ,,niech sie Swieci Twoj



dotykali jej palcami a nastgpnie calowali te palce. Pudeteczko mezuzy wykonane bylo z
réznych, ale trwatych materiatow najczesciej z metalu. Wykonanie, wraz z dobrang
ornamentyka artystyczno rzemie$lnicza oraz dobor materialu pudetka na mezuzy dawaty
réwniez §wiadectwo o mieszkancach mieszkania. Stosunek do religii 1 tradycji, zamoznos¢,
wrazliwo$¢ na estetyke i pickno itp. Inny stosunek do mezuzy posiadali Zydzi ortodoksyijni a o
innym pisat Alan Untermann:

Wielu nawet nieortodoksyjnych Zydéw ma mezuze przynajmniej na futrynie swoich
drzwi wejsciowych, uwaza sie jg bowiem powszechnie za rodzaj talizmanu,
strzegqcego dom przed ztem. Rzecznikami traktowania mezuzy jako talizmanu byli
halachisci, znajdujgcy sie pod wpbywem kabaty, a stanowisko takie ma poparcie w
precedensach talmudycznych®®.

Pobozni Zydzi tradycyjnie na wschodniej $cianie mieszkania skierowanej ku
Jerozolimie umieszczali namalowane znaki z rysunkami i formutkami kabalistycznymi.
Czesto byly to namalowane lub narysowane na §cianie dwie dtonie. Zgodnie z Halachg na
pamiatke zburzenia Swiatyni Jerozolimskiej pozostawiano w mieszkaniu kawalek nie
pomalowanej $ciany. Stanowit on symbol Zatoby po zburzeniu §wigtyni.

Swigta rodzinne Zydzi obchodzili na pamigtke wypadkéw historycznych i to zaréwno
z okresu biblijnego, jak i z czasoOw pobiblijnych. Pierwsze nalezaty do uroczystych, drugie
nie, gdyz brak bylo im sankcji sakralnych. Do uroczystych $§wiat nalezaty: Pesach
(Wielkanoc), Szawuot (Zielone Swicta), Rosz-Haszana (Nowy Rok), Jom Kipur (Dzien
Pojednania), Sukkot (Swieto Szataséw) oraz Simchat-Tora (Swieto Tory). Swigta byty
zwigzane z dziejami zydowskimi. W Sukkot, czyli Swigto Namiotow, budowali Zydzi szatasy
z dachami z gatezi. Mieszkali w nich przez siedem dni. To Biblijne §wigto nawigzywato do
historycznego faktu wyjscia Zydéw z Egiptu, podczas ktorego zgodnie z zapisem w $§wietych
ksiegach: Przez siedem dni bedziecie mieszkaé w szalasach.... aby pokolenia wasze wiedziaty,
ze kazatem Izraelitom mieszkacé w szalasach, kiedy wyprowadzilem ich z ziemi egipskiej®'

Obraz wigzi rodzinnych 1 troski o jej czlonkéw w trudnych chwilach mozna
przesledzi¢ w oparciu o zachowane dokumenty np.: z 1832 roku, protokotéw Rady Familijne;j
i dokonanego spisu inwentarza po zmarlej czestochowskiej rodzinie zydowskiej Templow™.
Matzonkowie Tempel stanowili zamozng zydowska rodzing mieszkajacg w Czestochowie i
prowadzaca swoj kram z réznorodnymi materiatami sukiennymi, krawieckimi, metalowymi
itp. Posiadali oni o$mioro dzieci. Tréjka z nich w momencie $mierci rodzicow liczyta 10, 12 1
14 lat.Byli zatem nieletnimi i nie mogli decydowa¢ o swoim losie oraz pozostatym po
rodzicach majatku. Rada Familijna, w sktad, ktorej wchodzili krewni z linii matki (malzonki)
1 ojca (malzonka) Tempel, w obecnosci wladz miejskich, spotykata si¢ kilkakrotnie, by
zabezpieczy¢ los matoletnich dzieci 1 podzieli¢ majatek pomiedzy pozostatych
spadkobiercow. Wyznaczono opiekuna i tak zwanego pod opiekuna nieletnich dzieci oraz
spadku po rodzicach dla catego rodzenstwa. Dokonano szczegdtowego spisu ,,inwentarza”
oraz oszacowano jego warto$¢. Z zachowanego spisu mozna wnioskowac, iz rodzina byta
religijng i zyjaca zgodnie z jej nakazami. Wsrdd spisanego sprzetu domowego znalazty sie:
»lichtarz czyli menora zwany mosi¢zny”, ,,garnek miedziany do migsa”, ,talerzy uzywanych
w czasie §wigt wielkanocnych sztuk 10” [sederowa zastawa stotowa — przyp. J.M], ,,krazek
mactworem zwany sztuk 2”7, ,stepka do maccy”, ,,korzeniczka srebrna”, ,futro jedwabng

dom!” Niech twoj dom nie bedzie tylko dachem, ani tez twoim zamkiem: niech bedzie twojq swigtyniq . S. Ph. De Vries Mzn,
Obrzedy i symbole Zydéw, Krakéw 2000 s. 76-77.
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materig pokryte”, ,kapota chatata zwana”®. Ponadto w ,spisic inwentarza” znalazly sic:
»fawka w Boznicy pod nr 7 od wschodu stonca”, ,tawka w szkétce”. O zamoznoS$ci rodziny
swiadczy wykazany w spisie, warto$ciowy jak na owe czasy, sprzet gospodarstwa domowego:
naczynia mosi¢zne, miedziane, cynowe, zelazne i inne. Wsrdd wykazanego majatku znalazty
si¢: ,,dukaty wielkie”, ,,peret sznurkow 9”, ,,obraczka ztota”, ,,obraczka ztota z kulczykiem”,
»obraczka zlota z kamieniem”, ,,para kulczykoéw”, ,korali watéw 77, ,tabakierka srebrna”,
,nozy z widelcami para”, ,tyzek srebrnych sztuk 4. Majatek spieni¢zono a uzyskane srodki
podzielono pomiedzy spadkobiercéw. Interesujagcym faktem byto wyznaczenie dla zame¢znych
corek na dysponentdéw spadku po rodzicach ich me¢zow. Troje nieletnich dzieci pozostawato
pod opieka opiekuna i pod opiekuna a rada familijna zalecila taka lokate ich czg¢$ci spadku, by
kazdy z nich po osiagnigciu peholetniosci, mogt otrzyma¢ swoja naleznos¢ w
nieuszczuplonej wartosci.

Rodzina zydowska speinia¢ miata wiele funkcji. Od kregu domowego (rodzinnego)
oczekiwano podtrzymywania $wiadomosci zydowskiej, przygotowywania mtodego pokolenia
do dokonywania wlasciwych z punktu widzenia cato$ci narodowej, czy etnicznej i religijnej
wyboréw. Temu shuzylo gromadzenie ,,znaczacych” przedmiotow, edukacja domowa,
przekazywanie tradycji. Rodzina zydowska nadawata fundament moralny, wpajata wzory
zycia, sukcesu, kariery, uczyla, co oznaczaly takie pojecia jak: przyjazn, uczciwose,
sprawiedliwo$¢, odpowiedzialnos¢ itp. W domu Zydowskie dziecko uczyto si¢
akceptowanych spotecznie (lub akceptowanych w jego $rodowisku) wzoréw zachowan i
norm, uczyto si¢ wartosci i kryteriow, ktorymi powinno si¢ kierowa¢ w sytuacjach wyboru.

W sekwencjach Talmudu mozna wyczytaé szereg interesujacych wskazan:

Rabbi Jehuda ha-Nasi powiada: Pamietaj, ze nad tobg (czuwa): oko, ktore widzi,
ucho, ktore slyszy, i ksiega, do ktorej wpisuje sie twoje uczynki’’. Rabbi Iszmael
powiada: Bqdz postuszny starszym, bqdz tagodny dla miodziezy i przyjmij kazdego
cztowieka z radoscig. Rabbi Akiwa powiada: Zabawy i lekkomysinos¢ doprowadzajg
czlowieka do rozpusty. Masora (tradycja) stanowi ogrodzenie (sjag) dla Prawa.
Dziesieciny to ogrodzenie dla bogacenia sie. Slubowania sq ogrodzeniem dla
wstrzemigZliwosci. Ogrodzeniem madrosci jest milczenie’'. Cztery sq rodzaje
dobroczyncow: Jeden chetnie sam daje jatmuzneg, ale nie chce, aby inni dawali. Taki
jest zazdrosny o zastugi innych. Drugi chce, zZeby inni dawali jatmuzne, a sam nie chce
dawaé. Taki jest skqpy i niezyczliwy. Trzeci daje i chce, zeby inni tez dawali. Ten jest
maqz prawy i pobozny. Czwarty sam nie daje i nie chce, by inni dawali. Ten jest
wystgpnygz.

Rabin Simon Philips De Vries podkreslajac role domu w religijnej rodzinie
zydowskiej stwierdzit:

Dom uswieca¢ sie bedzie rowniez poprzez religijne zgromadzenia, w czasie, ktorych
otwieraé sie bedzie Biblie i bedzie sie czerpac , nauke” ze Swietych Ksigg. Czy to
bezposrednio ze stowa Tory, czy z Miszny, czy z innych pism. Zas Ksiega Psalmow
dostarczac¢ bedzie mysli stosownych do kazdej okolicznosci. A zydowski nastroj

% Tamze.
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przenikac bedzie do wnetrza domu w czasie owych religijnych i swigtecznych, w
prostocie odbywanych zgromadzen.”

Zycie religijne w domu rodzinnym jak twierdzit Rabin Simon Philips:

...nie konczy si¢ na czytaniu Biblii ani na skrupulatnym przestrzeganiu przepisow
rytualnych, ktore w sumie tworzqg domowq obrzedowos¢ religijng. Idzie tu bowiem
jeszcze nadto o panujgcy w domu nastroj i o wyczuwalng w tym wnetrzu atmosfere
poboznosci .

Wszystkie §wieta religijne wigza swoja liturgi¢ takze z domem.

Nasze matki zawsze to rozumialy, ze majq si¢ czu¢ kaptankami ich domowej swiqtyni i
Ze majg sprawowac postuge przed oftarzem ich witasnego domostwa. I czyni¢ to w
dostojenstwie. [...] Wytwarzajq Swigteczny nastroj w zydowskim mieszkaniu, dzieki
czemu stanowi on nieztomng twierdze Zydowskiego Zycia rodzinnego przez to judaizmu
przekazywanego z pokolenia na pokolenie™.

Szabat 1 wszystkie $wigta zydowskie zwigzane z rokiem rytualnym, uroczysto§ciami
rodzinnymi czy tez z zyciem od kolebki az do smierci posiadaty swoje domowe obrzedy.
Wymagaly znajomosci rytuatu, gtgbokiego zaangazowania i wiary w wypetnianiu ich. I tak na
przyktad w szabat winny by¢ przygotowane przynajmniej trzy positki: kolacja pigtkowa,
$niadanie szabatowe 1 trzeci positek, spozywany najczesciej pdznym popoludniem.
Przygotowanie tych positkow obwarowane byto licznymi regutami. Wypetianie owych regut
uzaleznione byto od stosunku do religii i tradycji rodziny zydowskiej. Inaczej odnosili si¢ do
nich Zydzi ortodoksyjni, inaczej postepowi, a inaczej ci, dla ktorych tradycja religijna byta
tylko wspomnieniem dziecinstwa domu rodzinnego czy okazja do refleksji spotkan
rodzinnych itp.

Jerzy Einhorn w swoich opublikowanych wspomnieniach opisuje obchodzone w
Czestochowie swigto:

Rosz Haszana - Zydowski Nowy Rok i Jom Kippur — Dzieri Pojednania, przypadajg na
Jjesieni, we wrzesniu lub w pazdzierniku. To nasze najwazniejsze swieta. Nawet wielu
niereligijnych Zydow idzie tego dnia do synagogi, by¢ moze po to, aby zachowad
tradycje majgcq juz tysigce lat, a by¢ moze po to, by pomodli¢ sie ,,na wszelki
wypadek” lub po prostu po to, aby znalez¢ sie we wspolnocie, kiedy tak si¢ wzajemnie
pozdrawiamy, zyczymy sobie Szczesliwego Nowego Roku i razem Spiewamy piesni,
ktore konczq uroczystosci tak, jak je pamigtamy z dziecinstwa. Jom Kippur to dzien
postny, kiedy to zapominajgc na chwile o trudach dnia codziennego czcimy naszych
zmartych, jednamy sie z tym, co zdarzylo si¢ w ostatnim roku, a takze z naszymi
bliznimi. Ma to by¢ dzien spokojnej medytacji, ktora ma sie zakonczyé wspolnym
pojednaniem. Dzier postny rozpoczyna sie i koriczy wspdlnym positkiem®®.

W wspomnieniach z dziecinstwa i rodzinnego domu w Czestochowie Sigmund A.
Rolat stwierdzit:

Mieszkalismy w al. NMP pod nr. 6. w wygodnym przestronnym mieszkaniu. Miatem
tam wielu kolegow, z ktorymi bawitem si¢ na duzym podworku.[...] W calym wielkim
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domu jedynie stroz byt wyznania rzymskokatolickiego. Na pierwszym pietrze byt sztibf,
niewielkie miejsce do odmawiania modlitwy. Podczas swigt Sukot oba podworka byty
zapetnione szatasami ustawionymi przez gleboko wierzgcych Zydoéw, takich jak nasi
najblizsi sqsiedzi, panstwo Freimauerowie

Dom rodzinny byt miejscem ,magicznym”, ze wzgledu na emocje i odczucia
zwigzane z przezywaniem bliskoSci z innymi, tworzeniem przestrzeni i kreowaniem
srodowiska spoteczno-kulturowego na wilasng miare, zgodnie z wtasnymi upodobaniami i
potrzebami. Magicznym, bo dostarczajacym osobliwych przezy¢, zaspokajajacym zydowskie,
duchowe, estetyczne i emocjonalne oczekiwania. Nie bylo to tatwe, gdyz zydowski dom jako
instytucja spoleczna, zazwyczaj odpowiadal jednoczes$nie oczekiwaniom spolecznym i
kulturowym, ptynacym z otoczenia. Wyglad domu, podzial na pomieszczenia, organizacja
przestrzeni, znaczenie przypisywane poszczegdlnym czesciom pomagalo zrozumie¢ system
spoteczny 1 kulturowy danego spoleczenstwa dominujacego i wlasnego zyjacego w diasporze.

Poszanowanie dla starszych stanowilo podstawe zydowskiego Zycia spotecznego’™.
Znaczenie zwigzku migdzy wiekiem a do$wiadczeniem przejawia si¢ w rodzinie zydowskiej
w postaci rad, ktore zawarte sa w Talmudzie. Grupy wieku nie stanowily absolutnie
sztywnego podziatu, zawsze zachodzily nieco na siebie. Rady zawarte w Talmudzie stanowity
gwarancje szacunku dla starcow 1 wychowania mlodziezy. Judaizm, podobnie jak wigkszo$¢
kultur opierajacych si¢ na tradycji, powierzyl starcom wazng role przechowywania i
przekazywania spuscizny przesztosci. Judaizm talmudyczny poleca otacza¢ troskliwag opieka
starcow, ktorzy ze wzgledu na wiek zapomnieli cata swoja wiedze. Halacha, mowigc o
obowigzku ,,powstania wobec osoby siwowlosej 1 oddania czci staro$ci”’, ma na mysli ludzi
po siedemdziesigtce, niezaleznie od tego, s3 czy to osoby uczone, czy tez nie.

Praca

W rodzinie i domu rodzinnym uczono waznych spolecznie rol, jak by¢ dorostym
Zydem, kupcem, rzemie$lnikiem, krawcem, posrednikiem itd. W rodzinnym domu
ksztattowano takze wazne wzory spoteczne takie jak: wzory pracy (np. przez postugiwanie si¢
narzedziami). Nawet w rodzinach niepracujgcych razem zawodowo, ksztalttowaty sie wzory:
uczestniczenia w zyciu spotecznym, zabawy, spedzania wolnego czasu, nawigzywania i
podtrzymywania kontaktow miedzyludzkich. Jerzy Einhorn w swoich wspomnieniach
podkreslit odwage swojego ojca 1 matki, ktorzy w poczatkach XX wieku przeciwstawili si¢
rodzinnej tradycji 1 wyszli poza u§wiecone zasadami, obyczajami i oczekiwaniami ich rodzin
schematy zycia. Piszac o ojcu stwierdzit:

7S. A. Rolat, ,,Garstka wspomnier”, [w:] Zydzi czestochowianie- wspélistnienie, holocaust, pamie¢, pod red J Mizgalskiego
z wstepem Z. Rolata, Czgstochowa 2006, s. 8.
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Chil Josef [dziadek Jerzego Einhorna — przyp J.M.] chcial, zeby Pinkus jego starszy
syn, zostal uczonym cztowiekiem, i zeby poszedt do ortodoksyjnych szkot w zZydowskiej
dzielnicy, gdzie mieszkata jego rodzina. Pinkus nauke rozpoczgl w wieku pieciu lat w
chederze, gdzie nauczyl sie czytaé, recytowac fragmenty Biblii i liczy¢é. Mial
kontynuowa¢ nauke w szkole religijnej wyzszego stopnia, w jesziwie, aby zostac
rabinem, jak chciaf jego ojciec, a nie rzeznikiem. [taki zawdd wykonywat pradziadek
Jerzego Einhorna — przyp J.M.] Ale Pinkus rozumial, Ze nadchodzg nowe czasy, ze
drzwi nowego swiata stanely otworem. Pinkus chcial is¢ do zwyktej szkoly, zeby nie
spedzi¢ reszty swoich szkolnych lat na debatach nad rozmymi komentarzami do
Talmudu. W wieku trzynastu lat Pinkus ucieki z domu, zabierajgc tylko pare butow i
ubranie. Przez przypadek trafit do krawca. Nie udalo mu sig, jak to sobie wczesniej

wymarzyl, uczeszczaé do zwyklej szkoly; zamiast tego zdobyl zawéd krawea™.

Wyjscie z kregow ortodoksyjnych nie bylo jednoznacznym z zerwaniem z religia
zydowska czy oderwaniem od spoteczenstwa zydowskiego.

Z kolei inny, jak to sam niejednokrotnie podkresla w swoich wspomnieniach i
wystapieniach publicznych zaréwno w Polsce jak 1 poza jej granicami, Zyd Czg¢stochowianin
Sigmund A. Rolat tak pisze o swojej pierwszej edukacji otrzymanej od dziadka:

Urodzitem sie w Czestochowie i Czegstochowa byla, jest i na zawsze pozostanie mojg
matq ojczyzng. Opowiem w kilku stowach o mojej rodzinie: moj dziadek Abram byt z
zawodu nauczycielem i prowadzit w jednym z budynkow stojgcych przy
czestochowskim Starym Rynku niewielkq szkole, w ktorej nauka wszystkich
przedmiotow odbywata si¢ w jezyvku polskim, co bylo ewenementem w zaborze
rosyjskim. By moc ksztatci¢ zydowskq miodziez po polsku, a nie w jezyku jidysz,
dziadek musial uzyskac specjalne zezwolenie od carskich wiadz. Moj tata, Henryk
Rozenblat, pracowatl przez pewien czas jako nauczyciel matematyki w szkole dziadka.
[...] Moj dziadek, ktory juz wtedy byt starszym cztowiekiem z imponujgcq brodg,
spedzat zawsze lato razem z nami. Nigdy nie przestawal by¢ nauczycielem — nauczyt
mnie masy ciekawych rzeczy, np. liczy¢ po rosyjsku do stu. Podarowal mi kiedys
., Koto Swiata” — dwie osadzone na wspélnej osi tekturowe tarcze, ktore pozwalaly
odczyta¢ nazwy stolic oraz inne pozyteczne informacje o wszystkich owczesnych
panstwach  kuli ziemskiej. Bylem chyba jedynym piecioletnim chlopcem w
Czestochowie, ktory wiedzial, Ze Bangkok jest stolicq Syjamu, a Syjam jest
krolestwem. Teraz postrzegam to bardziej symbolicznie, gdyz widze tamtq pouczajgcq
zabawke nie jako Koto Swiata, lecz , Klucze do Swiata”, ktére dostatem w
dzieciristwie od mojego kochanego, uczonego dziadka Abrama'®.

Praca i szacunek do niej byt drugim po studiowaniu $wietych ksigg waznym nakazem
religijnym. Zaréwno w Torze jak i Talmudzie podkreslano znaczenie pracy dla egzystencji
cztowieka oraz wynikajacy z nakazow Stworcy obowigzek jej wykonywania:

Powiedzial jeszcze Rabbi Elizer: Wazng rzeczq jest praca. Tak jak nakazano
Izraelitom przestrzeganie szabatu, tak rowniez nakazano prace, jako powiedziano:
Przez szes¢ dni bedziesz pracowac i spetniac wszystkie twoje prace. Zas dzien siodmy
Jest dniem odpoczynku, poswieconym Panu Bogu twojemu'"".
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Rabbin Meir zalecal rodzicom, by swych synow przygotowywali do wykonywania
czystego i lekkiego rzemiosta. Tym samym podkreslal on, iz medrzec, ktory dostrzega
najwyzszy cel swojego zycia jakim byto studiowanie Tory winien jednoczes$nie zarabia¢ na
swoje utrzymanie na przyktad poprzez wykonywanie rzemiosta. Rabbi Jehoszua ben
Chananja gtosit, ze kto oddaje si¢ nauce rano i wieczorem, a caty dzien trudzi si¢ praca, ten
wypelnia wszystkie nakazy Tory.

Rabban Gamaliei, syn Jehudy ha-Nasi mawiat: Kazda nauka, nie powigzana z pracq,
jest prozna i powoduje grzech. Kazda nauka, ktora nie konczy sig¢ z rzemiostem
(melacha) konczy sie bezczynnoscig i powoduje grzech. Ci wszyscy, ktorzy zajmujg si¢
pracq dla spoleczenstwa, winni pracowac w imig mitosci do Boga. Wtedy zastugi ich
przodkow bedq ich wspierac¢ a ich cnoty po wieki si¢ ostang. Wy zas dostaniecie
nagrode tak, jakbyscie to (sami) uczynili'**.

W krotkim stwierdzeniu, dzien krotki a pracy wiele, dostrzec mozna wezwanie do
mobilizacji sit w celu wykonania zamierzonych przedsiewzig¢. Gdy jednak zaktadane
przedsiewziecia wykraczaja poza mozliwosci jednostki w Talmudzie znajduje si¢ proste
rozwigzanie a zarazem sugestia: Niekoniecznie ty musisz zakonczy¢ (rozpoczete) dzielo. Jest
rowniez wskazowka zachgcajgca podejmowania 1 zrealizowania do konca podejmowanych

przedsiewzie¢: Trudzisz sie, Zeby otworzyé, potrud? sie, zeby zamkngé'™®.

Apoteozg pracy mozna dostrzec w stwierdzeniach:

Lepszych jest piecdziesieciu pracujgcych od dwustu niepracujgcych'™. Lepsza praca
od dobrego urodzenia . Wazna jest praca bo rozgrzewa pracujgcych . Wazna jest
praca, bo jest godnoscig pracujgcych'”’. Wiosek do wloska dadzq wielkq liczbe'®,
Milsza czlowiekowi jedna rzecz zdobyta z trudem niz sto zdobytych darmo'”. Jesli kto
nie bedzie oral w dnie stoneczne, co bedzie jadl w dni deszczowe?''° Jesli czlowiek nie
trudzi sie w wigilie szabatu, co bedzie jadl w szabat?''' Ten kto zyje z wlasnej pracy,

lepszy od bogobojnego'".

W dynamicznie rozwijajacej si¢ od drugiej polowy XIX wieku Czestochowie
rozszerzat si¢ rynek pracy oraz zwickszala zwigkszat si¢ popyt na artykuly tzw. pierwszej
potrzeby jak 1 przemystowe. Wokot nowo powstatych fabryk wtokienniczych, huty zelaza i
hut szkta wyrastaty domy handlowe, agencje posrednictw, magazyny, pakownie i ekspedycje.
Zarowno w dzielnicach potaczonych w 1826 roku dwdch miast Starej Czestochowy 1 Nowej
Czgstochowy jak i1 przyleglych do starych dzielnic podmiejskich osiedlach wyrastaty domy
fabryczne dla pracownikéw jak i prywatne robotnicze domki. Popyt na materiaty budowlane
sprzyjat rozwojowi przemystu ceramicznego i chemicznego. Powstawaly cegielnie, kaflarnie,
wapienniki, kamieniolomy wapienia. W podworzach czestochowskich doméw zaréwno na
»Starym Miescie” jak 1 w nowych dzielnicach rozlokowalo si¢ wiele malych fabryk i
zakladow ktorych whadcicielami byli Zydzi jak np.: drukarnia ,,Bocian i Cymerman” przy Alei
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6 1 8, zaktad drzewny ,,Kryman” — ul. Nadrzeczna 48, Lederman — Ogrodowa 7, Silberstein —
ul. Krotka 35, Szpringer — ul. Spadek 16 1 Mostowa 41, Zaktady kamieniarskie wyroby
ceramiczne — Gelbarda ul. Wilsona 6 i Hasklowicza — Aleja 18, rytualne kapiele — ul. Spadek
10, stolarnie 1 meble — Froima ul. Nadrzeczna 6, Hyndroff — Nowy Rynek 15, Warszawski 1
Fajermann — Stary Rynek 31 i inne.

W czgstochowskich zydowskich przedsiebiorstwach dominowaty gatezie produkujace
konsumpcyjne towary czy tez wykonujace ostatni cykl produkcji w o6wczesnych
technologiach produkcyjnych. Surowiec dla tych malych zaktadéw dostarczaty najczgsciej
wielkie fabryki. Charakterystyczne, gorujace nad miastem wysokie kominy tych fabryk
dumnie poswiadczaly o wielko$ci miasta oraz nowoczesnej jak na owe czasy produkcji z
zastosowaniem sity pary do napedzania maszyn. Okreslenie w nazwie zakladu produkcyjnego
jako fabryki podnosito prestiz wtasciciela i miato istotne reklamowe znaczenie. Stad tez wiele
mniejszych zaktadow w miescie posiadalo w swojej nazwie fabryka lub/i fabryczka. Nazwy te
przyjety si¢ i funkcjonowaly w znaczeniu potocznym wsrod czestochowskiej spotecznosci
jeszcze do ostatnich dziesigcioleci XX wieku.

Owe male zydowskie zaklady mialy w wigkszosci charakter rzemie$lniczy a
pracownikami w nich byli najczesciej cztonkowie rodzin wtasciciela. W zaktadach tych nie
zatrudniano nie zydow a jezeli pracowali w nich pracownicy najemni to pochodzili z
srodowiska zydowskiego. Na czestochowskich podworkach w oficynach, suterenach,
przybudowkach, szopach a czgsto nawet w mieszkaniach funkcjonowaty: tkalnie materiatlow
welnianych 1 potwetlianych, farbiarnie 1 frukiernie, dekatyzotornie, ponczosznictwo,
hafciarstwo, powroznictwo, sortownictwo, szarpanie i nawijanie szmat, wyréb chodnikow ze
szmat, jubilerstwo, wyroby optyczne, wyroby perukarskie, blacharstwo, S$lusarstwo,
kotlarstwo miedziane, blacharstwo, czy wyréb pomnikdw.

W zaktadach w ktorych wlascicielem byl chasyd najczeséciej wszystkie pracujace w
nim osoby byly poboznymi Zydami. Nie zatrudniano w nich kobiet pracownikami byli tylko
mezcezyzni. W czasie pracy ubrani byli w diugie chataty, plétnem owijali swoje dlugie brody i
pochylali swoje chude ciala nad maszynami tak, ze wida¢ bylo tylko ich plecy i grzbiety.
Lokale fabryczne byly czesto jednoczesnie sktadem i biurem. Wszedzie gdzie tylko mozna
byto znalez¢ wolne miejsce, na potkach, wnekach wida¢ bylo wszelkie towary owinigte w
papier, lezace w pudtach, lub utozone na podtodze. Ponad maszynami unosity si¢ pyly i
pokrywaty wszystkie przedmioty. Szefowie chasydzkich firm chodzili wraz z swoimi
pracownikami do boznicy. Czgsto przychodzili oni do niej w swych roboczych ubraniach,
wprost oderwani od warsztatu pracy.

Etos pracy w wskazaniach religijnych nierozerwalnie taczyt si¢ z etyka, jakoscia jej
wykonywania, rzetelno$cia oraz uczciwoscia wobec klienta. I w tym przypadku
wyartykutowano wyraznie oczekiwane postawy:

Lepiej temu, kto dzierzawi jeden ogrodek starannie nawozony i plewiony, niz temu, kto
dzierzawi wiele ogrodéw lezgcych ugorem'". Kto uczciwie i w dobrej wierze wykonuje
swojg prace, zdobywa przychylnos¢ ludzi i tym samym jakby wypetnia wszystkie
nakazy Tory''*. Jaki ogrodnik, taki ogréd'". Nierébstwo prowadzi do rozpusty.
Nierdbstwo prowadzi do nudy i pomieszania zmystéw''®.

'3 Tamze, (Bereszit Rabba 82)..., s. 218.
"4 Tamze, (Sifre Wajikra)..., s. 220.

5 Tamze, (Sanhedrin 2)..., s. 220.
"6Tamze, (Ketuwot)..., s. 217.



O uczciwosci a szczegoblnie tej zwigzanej z obrotem gotowka pozyczkami, lichwa w
pouczeniach ojcoOw miedzy innymi stwierdzono:

Szimon ben Elizer mowit: O tym kto ma pienigdze i pozycza je na procent, Pismo
powiada: ,,Kto pieniedzy swych nie oddat na lichwe i nie wzigt tapowki, by pogrqzy¢
niewinnego, kto tak czyni, nigdy sie nie zachwieje /Tehilim 15,5/ Z tego nauka, ze kto
pozycza na procent, tego majetnoSé sie zachwieje. /BawaMecija 71/ """

Z kolei Rabban Gamalieli, syn Jehudy ha- Nasi mawiat:

Gtupi nie boi sig¢ grzechu, prostak nie jest pobozny, wstydliwy nie nauczy sig, a
czlowiek porywezy nie nauczy (innych). Od wielkiego handlu czlowiek nie mgdrzeje''®

Ostrzezeniem dla ojcow rodzin bylo stwierdzenie Rabbiego Jehudy: Kto nie uczy
swego syna rzemiosta, uczy go zbéjectwa'". Z kolei: Podsumowaniem rozwazan zawartych w
Talmudzie o pracy moze by¢ wskazoéwka zyciowa jaka przekazat Szemaj: Kochaj prace i
nienawid? wladzy oraz nie zabiegaj o laske moznych'*.

Religijne prawo zydowskie okreslajace w drobiazgowy sposob zachowanie si¢
prawowiernego Zyda w roznych sytuacjach zyciowych, odnosito sie takze do wykorzystania
w pracy sity zwierzat. Zbior praw zydowskich Szulchan Aruch rabina Zelmana z Lidy,
zawiera rozdziat ,,0 opiece nad zwierzetami”. Posrod wielu wskazan jest takze skierowane do
woznicow i tych, ktorzy wykorzystuja site pociagowa konia:

Jesli konie ciggng woz po uciqzliwej drodze, albo na wysokq gore i nie mogq podotac
cigzarowi, nalezy im niezaleznie od tego, czy kon stanowi wlasnos¢ Zyda lub nie Zyda,
przyjs¢ z pomocq z uwagi na obowigzek okazania zwierzetom litosci, a to w tym celu,

by woznica nie zmuszal koni batem do pracy przekraczajgcej ich sity''.

Podkreslono, ze:

Nie wolno bezuzytecznie wyrzqdzac zwierzetom przykrosci, jak nadmiernie objuczac,
albo bi¢ gdy nie mogq chodzi¢, albo draznié sie z kotem celem pobudzenia do pisku.
Medrcy Zydowscy powiadajq, Ze Pan Bog karac bedzie jezdzcow za to, ze bijg konie na
ktérych jezdzg'**. Nie nalezy bi¢ bydlecia, o ile zatrzymalo sie w drodze, gdyz
widocznie co$ mu dolega, a grzechem jest nadwerezaé sily jego'®. Zabrania sie
zawigzywaé nogi bydleciu, zwierzeciu lub ptakowi w sposéb sprawiajgcy bol'.
Zabrania sie sadzi¢ ptaka na jajka ptasie innego gatunku, gdyz sprawia to ptakowi
bol'*. Nie nalezy odcinaé bydleciu ogona, gdyz pozbawia go to moznosci odpedzania
much i naraza skutkiem tego na przykrosci'

"7 Sentencje ojcéw ..., s. 116.

18 Tamze, s. 7.

"9 7 mgdrosci Talmudu, (Kidduszin 29)..., s. 222.

120 Sentencje ojcow ..., s. 4.

12l Rozdziat O opiece nad zwierzetami [w;] Szulchan Aruch.

122 Ksiega Sefer Chasidim §44, cyt. za: N. Asz, W obronie uboju rytualnego, Warszawa 1936, s. 20.
12 Ksiega Sefer Chasidim §668, cyt. za: N. Asz, W obronie..., s. 20.

124 Zarys Praw Zydowskich, [w:]Kicur Szulchan Aruch §19, cyt. za: N. Asz, W obronie..., s. 20.

125 Kjcur Szulchan Aruch, cyt. za: N. Asz, W obronie..., s. 20.

126 Ksigga Sefer Chasidim §589, cyt. za: N. Asz, W obronie..., s. 20.



Czgstochowski rabin Nachum Asz piszac w kwestii pracy zwierzat i dnia odpoczynku
po pracy stwierdzil: Nie bedziesz oral wolem i ostem pospotu'*’. Wyjaséniajac 6w nakaz
czestochowski rabin stwierdzat:

Przepis ten — zdaniem filozofa aleksandryjskiego Filona — ma na wzgledzie opieke nad
zwierzetami, gdyz wot posiada wiecej sity niz osiet i praca wespol z wotem jest dla osta nader
meczgca

Odwotujac sie do tej samej ksiegi rabin N. Asz stwierdzit: Nie zawigzesz geby woltowi
miécqgcemu'® oraz Nalezy zwierzeta domowe uwolnié od pracy, gdy majq rodzié

W innym zapisie tym razem pochodzacym z Ksiggi Sefer Chassidim (§687)
stwierdzono: ,,Nie wolno dokonywac uboju, o ile ulegnie zepsuciu”. W zydowskich ksiggach
swigtych zwrocono uwage na cierpienie jakie zadaje si¢ zwierzgciu ogladajacemu widok
zarzynania swojego ptodu. Podkreslano, ze zwierzeta odczuwajg przywigzanie do swego
potomstwa, podobnie jak ludzie:

. . . . .. . .. 131 ,y. ;. .

Krowy tez, ani owcy z plodem ich , nie zabija sie dnia jednego ~ . Jesli bys ujrzal, ze

osiot tego, ktory cig¢ ma w nienawisci lezy pod brzemieniem swoim, azali zaniechasz,
, SO ; . 132

abys mu pomoc nie miat? Owszem, uratujesz go pospotu z nim ™"

Komentujac ten nakaz religijny Talmud nadmienia:

Opieka nad zwierzetami jest nakazem religijnym, usankcjonowanym przez Tore i
przeto brzemie, cigzqce na bydleciu nalezy zdjgé bez zqdania za to wynagrodzenia'>.

Rabin Gminy Wyznaniowej Zydowskiej w Czestochowie Nachum Asz w
opublikowanej w marcu 1936 roku rozprawie, W obronie uboju rytualnego omoOwit
szczegotowo zasady rytualnego uboju. Wyszedt on z zalozenia, ze skoro religia zydowska
roztacza opieka zwierzeta za ich zycia, to takze okazuje dla nich szczegodlng dbatos¢ o
oszczedzanie im bolu i cierpien przy uboju:

skoro usmiercanie zwierzqt nieodzownq koniecznoscig dla odzywiania ludzi, nalezy
stosowac wzgledem zwierzqt sposob usmiercania mozliwie najmniej przykry, a za taki
uznaje ubdj rytualny wedfug szczegotowo opracowanych zasad. Kategorycznie
zabrania lowiectwa, ktére uwaza za nader przykre i bolesne dla zwierzqt>*. Nie
dopuszcza dla uzytku Zydéw — poza rytualnym — zadnych innych systeméw uboju,
kierujgc si¢ wlasnie wzgledami humanitarnosci, nie zezwala rowniez na igrzyska
zwigzane z usmiercaniem lub gnebieniem zwierzqt, jak walki bykéw itp.">>.

Zwrocit uwage, ze zasady uboju rytualnego zostaty opracowane w traktacie Chulin
Talmudu Babilonskiego, w Systemie Prawa Zydowskiego Hajad Machazaka, Majmonidesa i
w Zbiorach Praw Zydowskich Szulchan Aruch. Zgodnie ze Zbiorem Praw Zydowskich
Szulchan Aruch, Jore Dea, rozdziale o szechicie:
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Rzezakiem rytualnym moze by¢ jedynie cztowiek religijny i nieposzlakowany, obeznany
z przepisami rytuatu zZydowskiego ze szczegolnym uwzglednieniem kwestii zwigzanych
z ubojem. Kandydat na rzezaka winien ztozy¢ wobec rabina teoretyczny i praktyczny
egzamin z zakresu rzezactwa. Egzamin praktyczny obejmuje uboj kilku sztuk bydta i
ptactwa, badanie ich wnetrznosci oraz umiejetnos¢ ostrzenia nozy rzezackich i
sprawdzania ich ostrosci. Nie moze zostac¢ rzezakiem osoba, ktorej ruchy rgk sq
niezdecydowane'°.

Po pomys$lnym zdaniu egzamindéw rzezak otrzymywal od egzaminujacego rabina
autoryzacje zwana ,kabulg”. Rzezak wykonywa¢ mial swoje obowigzki pod nadzorem
miejscowego rabina. Podstawowym narzedziem pracy byly dla niego noze ,,chalaf’: duzy dla
bydta, sredni dla cielat, maly dla drobiu. Wykonywano je ze stali o konsystencji posredniej
pomiedzy migkka i twardg. Wykonane z migkkiej stali mogly ulec wyszczerbieniu czy
skazowaniu, twarda natomiast trudno bylo naostrzy¢. Wymiary tych nozy $cisle okreslone
byly przez przepisy religijne. Konce ostrzy nozy byly zaokraglone natomiast boczne
powierzchnie musiaty by¢ gladkie jak lustro, nie mogly zawiera¢ zadnych napisow ani
ornamentéw. N6z musial by¢ bardzo dobrze naostrzony, a jego ostro$¢ musiata by¢
sprawdzona.

Doskonato$¢ przygotowania noza miata zaoszcz¢dzi¢ bolu zwierzeciu. W przypadku
zarzynania kilku sztuk w jednym dniu rzezak winien za kazdym razem sprawdzac ostrze
noza. W przypadku, gdy ubdj dokonany byt za pomoca wyszczerbionego noza, zarznigte
sztuki bydta uznawane byly za trefne i Zydom nie wolno byto tego migsa spozywac. Przed
przystapieniem do uboju rzezak winien wpierw zbada¢ poprzez wyglad zewngtrzny stan
zdrowia bydlecia, natomiast po dokonaniu uboju winien zbada¢ niektére organy wewnetrzne
juz martwej sztuki bydta. Badania te rowniez przebiegaty zgodnie z sanitarnymi przepisami
religijnymi. Zawarty w $wigtych ksiggach problem opieki nad zwierzgtami mozna
podsumowa¢ dwoma wybranymi przez N. Asza cytatami:

Opieka nad zwierzetami jest nakazem religijnym, usankcjonowanym, przez Tore"’.

. e . . SRR 1
Kto nie odczuwa litosci dla zwierzqt, tego nawiedza cierpienie ™.

Oczywiscie zycie szlo swoim torem, czg¢sto niekoniecznie wytyczonym nakazami
religijnymi 1 dobrg tradycja. Cztowiek wraz ze swoimi stabo$ciami ,,poscit”, ,,pokutowal”,
»modlit si¢” ale ,robit swoje”, kierujac si¢ checig zysku, wtasnej wygody 1 realizacja
interesOw 1 oczywiscie wlasnych celow. Odczytywanie pouczen i nakazéw z Talmudu
stanowi jednak bardzo wazny element studium postaw cztowieka. Nie artykutowano by
nakazow, jezeli poprzez wyciagganie wnioskéw z obserwacji praktyki dnia codziennego nie
dostrzezono zagrozen dla czlowieka. Rozbudowane poprzez nauke, samoksztalcenie i
studiowanie $wigtych ksiag, az ,,do ostatnich swoich dni”, umacniato w wierze, wzbudzato
szacunek do tradycji, wiary ale przede wszystkim ksztattowalo indywidualne postawy. W
uniesieniu religijnym starano odnalez¢ rozwigzanie na wiele probleméw z jakimi zmagacé si¢
musiata jednostka na kazdym etapie swojego zycia. Poszukiwanie odpowiedzi na dokonanie
wyboru wlasciwej drogi zyciowe]j czy rozwigzanie doraznych probleméw wigzano z laska
Najwyzszego. To przeswiadczenie bylo gldownym motywem postgpowania zgodnego z
nakazami religii.

Zakonczenie
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Religijne nakazy stanowig dla wspolczesnego badacza istotny material zrodiowy.
Bowiem wobec znikomych innych zasobdéw zréodlowych obrazujacych zycie codzienne,
pouczenia ojcéw zawarte w Talmudzie wskazujg na problemy kultury dnia codziennego
pokolen zyjacych w minionych epokach. Wzorce postgpowania w roéznych sytuacjach
zyciowych i rozwigzywanie problemow egzystencjalnych tworzyly pewien obraz zycia Zyda
religijnego. Zydowscy uczeni w Pismie nie zwracali by uwagi na potrzebe tworzenia owych
norm i zasad gdyby nie dostrzegali ztych skutkéw niezgodnego z nimi postgpowania.
Studiowanie §wigtych ksigg wigzato si¢ z uwazng obserwacja zycia i zachodzacych zmian,
dyktowanych chociazby postgpem cywilizacyjnym.

Jednak niezaleznie od okresu czasowego w ktorym pouczenia powstawaty i
przestrzeni spotecznej w jakiej funkcjonowaly wiele z nich nadal posiada uniwersalne ponad
epokowe znaczenie. Zachowania, postawy oraz stosunek jednostki ludzkiej zaréwno do
samego siebie jak 1 do innych ulegat niewielkim zmianom w ciggu catych stuleci. Cztowiek
kierowat si¢ i kieruje wiltasnymi emocjami, posiadanymi cechami charakteru, dazy do
zaspokojenia potrzeb oraz realizacji interesu jednostkowego lub grupowego. Interesu, ktoérego
celem bywa réwniez realizacja zycia zgodnego z nakazami religii czy wyartykutowanymi
ideatami ideologicznymi.

Tradycja w tym takze i ta budowana na bazie religii ulega procesom modernizacji.
,»Bylo ming¢to”, jak czgsto w mowie potocznej odnosimy si¢ do przesztosci, jest najprostszym
potwierdzeniem faktu przemijania. Kazde pokolenie, kazda epoka wnosi swoj §lad do procesu
zmian cywilizacyjnych. Jest to wktad, ktory jest wnoszony do wielopokoleniowych rodzin
/rodéw/, spoteczenstw lokalnych / miast, wiosek itp./ regiondw, narodow, panstw itp.
Tozsamos$¢ zaréwno jednostki jaki réznych spotecznos$¢ nie jest 1 nigdy nie byta statg dang raz
na zawsze. Poddaje si¢ ona rowniez procesom modernizacji.

Obraz wspdlczesnego Zyda, w tym réwniez religijnego, niekoniecznie odpowiada
uksztaltowanym przez wieki modelom zycia. W tym przypadku akulturacja w stosunku do
wielowiekowej tradycji posiada indywidualny charakter. Jednostka decyduje o swoim miejscu
w spoleczenstwie i1 stosunku do religii. Roznorodno$¢ postaw zaréwno jednostek jak 1
spoteczno$ci zydowskich mieszkajacych wspotczesnie w Izraelu czy w réznych krajach
diaspory cechuje jednak wspolny szacunek do wiary i tradycji ojcow. Roznorodnos¢ postaw
niekoniecznie wigze si¢ z zerwaniem z religia. Za bardzo trafne nalezy uznaé stwierdzenie
Alana Untermana, ze zydowskie prawo religijne stanowi odzwierciedlenie wielowiekowego
trwania w tradycji ale 1 takze, jest bogatym zrodlem informacji dla badan historycznych i
socjologicznych, gdyz pytania, a czesto takZe odpowiedzi, odzwierciedlajq panujgce wowczas
stosunki spoleczne'”.

139 A Unterman, Zydzi wiara i zycie ...,’s. 155.



