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Psychospoleczne i psychopolityczne zréznicowanie pojecia tozsamosci ze

szczeg6lnym uwzglednieniem spolecznosci zydowskiej

WPROWADZENIE

»Lozsamo$¢” (identity) jest terminem znanym na gruncie wielu nauk, jest tez
potocznie 1 czesto uzywany w codziennym jezyku. Pojecie tozsamosci jest takze
wieloznaczne: to identycznos$¢ i prawdziwosé, ale tez bycie tym samym, termin ten moze
rowniez dotyczy¢ odniesienia wobec kogo$ lub czegos$, wskazania granic, réznicy i zarazem
podobienstwa. Pojecie tozsamosci odnosi si¢ do kazdego, poniewaz: zwykle z czyms$ si¢
utozsamiamy, jestesmy kim$ — to znaczy, mamy tozsamo$¢ 1 okreslong indywidualnos¢,
nalezymy tez do jakiej§ grupy. Zawsze istnieje cos, co nas okresla: poglady, wyznanie, rasa,
pte¢, kultura, grupa spoteczna, polityczna itd. Podstawa mdéwienia o tozsamos$ci moze by¢
szersza lub specyficzna (waska): np. tozsamos$¢ ogodlnoludzka (wigzi naturalne 1
wspélnotowe) a tozsamos¢ w obrebie wspélnot ludzkich (wiczi spoteczne, kulturowe)’. W
obrebie nauki pojecie tozsamosci posiada wiele definicji i modeli teoretycznych rozwijanych
przez rézne dyscypliny humanistyczne. Przedstawione tu ujecie tozsamosci dotyczy¢ bedzie
zasadniczo stanowiska psychologii spotecznej 1 psychologii polityki z uwzglednieniem — tam
gdzie to uzasadnione — psychologii osobowos$ci. Osobng cze$cig bedzie charakterystyka
kulturowych przyktadéw funkcjonowania silnej tozsamos$ci grupowej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem spotecznosci zydowskiej. Zaznaczy¢ nalezy jednak, ze nie jest to studium
przypadku a raczej analiza poréwnawcza, dla ktérej Zydzi sg szczegdélnym, lecz nie jedynym
egzemplarzem.

Cztowiek jako istota z natury spoleczna posiada szczegdllnie silng potrzebe
samookreslenia, samozdefiniowania, potrzeb¢ takze porzadkowania rzeczywistosci.
Funkcjonowanie jednostki w ztozonym §wiecie byloby niemozliwe bez pewnych
psychologicznych strategii radzenia sobie z nieograniczong wrecz porcjg informacji, ktére do
niej docierajg. Jednym z wazniejszych mechanizméw motywacyjnych jest dazenie cztowieka
do prawdy o S$wiecie i o sobie. Zasadnicza strategia porzadkowania wiedzy o $wiecie i
organizowania informacji, ktére nas otaczaja, jest postugiwanie si¢ schematami. Nasza
wiedza, adoktadnie wiedza spoteczna, to ,,wzglednie trwala, poznawcza reprezentacja

spolecznego otoczenia jednostki — sytuacji spolecznych, ludzi, ich dzialan i wtasnosci,
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zdarzen, w ktérych uczestnicza™. Jednostka korzysta ze schematéw, ktére umozliwiaja
szybka, niewymagajaca kazdorazowo uczenia si¢ i poznawczej analizy informacji, orientacje
w sytuacjach nowych, nieznanych. Schematy sg pod pewnym wzgledem pokrewne wzgledem
pojecia stereotypu a takze kategoryzacji. W kazdym z tych zjawisk zachodzi to, co Gordon
Allport nazwat upraszczaniem mysSlenia, oszczedzaniem na poznawaniu, aby sprostac
ztozonoS$ci otaczajacego nas Swiata. W przypadku schematéw, s3 to punkty odniesienia,
swego rodzaju matryce w umysle, a korzystanie z nich jest aktywnoscig, ktéra ma charakter
przystosowawczy. Schemat jest terminem znanym m.in. dzigki pracom Jeana Piageta,
wspotczesnie uzywanym na okreslenie strukturalnego i funkcjonalnego elementu wiedzy
semantycznej posiadanej przez jednostke a odnoszagcym si¢ do okreslonego wycinka
rzeczywistoéci4. Wsréd kilku kategorii  schematéw (schematy przedmiotéw, schematy
zdarzen tj. skrypty, schematy atrybutywne oraz tzw. metaschematy)’, wystepuje takze
schemat Ja, dzigki ktéoremu wiemy, kim jeste$my, tj. potrafimy okres§li¢ samych siebie pod
wzgledem dzialania, emocji i motywacji. Schematy Ja sa ,,strukturami myslowymi, ktére
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pomagaja nam w organizowaniu wiedzy o sobie”

. Dzigki schematom dziatamy, reguluja
nasze zachowania i wybory, a funkcj¢ ta3 mozna nazwa¢ samoregulacja. Schematy mozna
uznac za ,,budulec” dla tozsamo$ci.

W najprostszym ujegciu pojecie tozsamosci zawiera w sobie trzy cechy: 1)
podobienstwo/r6znica migdzy przynajmniej dwoma obiektami, 2) podobienstwo moze by¢
tak znaczne, ze gubi si¢ odrgbnos¢ obiektow, 3) cechy, z ktérych powodu istnieje
podobienstwo/réznica (cho¢ nie muszg to by¢ wszystkie cechy a wyréznione) — w rezultacie
tozsamo$é to ,bycie tym samym”’, co automatycznie, w innym kontekécie (wobec innego
obiektu) oznacza¢ moze ,,bycie réznym”. DoSwiadczenie z drugim czltowiekiem jest waznym
czynnikiem ksztattowania si¢ tozsamosci, ktéra wytania si¢ ,,poprzez identyfikacje (...) jak i
poprzez réznicowanie si¢ (...) i znajdowanie wiasnej odrebnosci™®. Jezeli tozsamos¢ jest
determinantg wielu postaw i decyzji, w tym takze spotecznych i politycznych, mozna uznac
ja za kategori¢ samoswiadomosci i1 samoregulacji, bytaby wigc swego rodzaju schematem Ja.
Przemawia za tym ujecie tozsamo$ci wilasnej osoby jako zbidr ,,okreslen, reprezentacji
wlasnej osoby” — to posiadane przez podmiot ,,wizje wiasnej osoby, a doktadniej wizje tego,
co dla autocharakterystyki najwazniejsze, najbardziej charakterystyczne i specyficzne”9.

Kristen Monroe majac na uwadze niektére rodzaje aktywnosci politycznej, uznanej za
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ekspresje tego, w jaki sposob jednostka spostrzega siebie w relacji wzgledem innych, gdzie
percepcja ta jest zarazem rodzajem ograniczenia wyboréw osoby, stwierdzita, ze -
,,t0Zsamos¢ jest pierwotna wobec wartosci czlowieka”, a ,,czyny o charakterze etycznym (...)
wynikaja z glgboko zakorzenionych instynktow, predyspozycji i nawykéw zachowania

210 Tozsamoéé mozna uznaé za

zwigzanych z centralng sferg tozsamosci cztowieka
zasadniczy konstrukt osobisty, na ktéry sktadaja si¢, poza reprezentacja wlasnej osoby, takze
elementy $wiatopogladu, uczucia i wartosci. Mozna dalej powiedzie¢, ze ,,Tozsamos¢ jest
bardziej podstawowa niz $wiadomie deklarowane warto$ci. Rdzen owej tozsamosci zawiera
nasze dominujace przekonanie o tym, kim jestesmy oraz jaki rodzaj zobowigzan i zwigzkéw
taczy nas z innymi ludzmi”'!. Zgodnie z tak rozumiang tozsamoscia, wybory dokonuja si¢
wedtug $cisle okreslonych mozliwosci, wynikajacych z tego, kim jesteSmy lub, w jaki sposéb
postrzegamy sami siebie i $§wiat zewnetrzny. Pojecie tozsamo$ci stanowi pomoc w
wyjasnianiu tego, jak jednostka postrzega i rozumie $wiat, jak wyodrebnia siebie i innych,
pomaga tez zrozumie¢ analiz¢ zjawisk 1 autoanaliz¢, ktérej osoba dokonuje w toku

codziennych wybordéw i dziatan.

TOZSAMOSC — WYBRANE UJECIA TEORETYCZNE

Pojecie tozsamosci doczekato sie wielu definicji'®. Réznie tez prezentowane sa jej
zasadnicze sktadowe. Mozna powiedzie¢, ze najbardziej elementarnym i zarazem naturalnym
aspektem tozsamosci jest wilasna pte¢. Jest ona uwarunkowana nie tylko biologicznie.
Poczucie wiasnej ptci zdeterminowane jest takze czynnikami kulturowymi, ktére réznicujg
funkcje, postawy i koncepcje pici. Naturalnym wyznacznikiem preferencji specyficznych dla
kazdej pfci jest ludzka psychofizjologia. Nie zawsze jednak biologiczna pte¢ odpowiada
psychicznemu poczuciu wlasnej plci. Zatem w tym znaczeniu mozna takze mowic
o specyficznej tozsamosci transwestyty, transseksualisty czy psychologicznego androgyna.
Tozsamoscig naturalng, juz nie w wymiarze biologicznym a psychologicznym, mozna
nazwaé takze indywidualny sposob okreslenia samego siebie, samoswiadomos$¢, ktorej
szczegblne znaczenie 1 ksztaltowanie psychologowie rozwojowi wskazuja w okresie
dorastania. To z tym znaczeniem tozsamosci, ktéra jest niezbednym aspektem wilasciwego
rozwoju osobowos$ci, wigze si¢ w sposob szczegdlny pojecie ,kryzysu tozsamosci”.
Problematykg kryzysu tozsamosci' zajmowal si¢ szczegdlnie Erik Erikson w swojej teorii
rozwoju psychospolecznego wywodzacej si¢ z nurtu psychoanalitycznego. Erikson zwracat
uwage na dynamiczne i rozwojowe aspekty tozsamosci. Warto zaznaczy¢, ze Eriksonowska

teoria rozwoju opisana wtasnie na bazie kryzyséw pojawiajacych si¢ na kazdym etapie
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rozwoju, zostala przedstawiona w postaci dychotomicznych stadiéw. Jednym z kluczowych
momentéw rozwoju jest w tym ujeciu stadium: tozsamos¢ versus rozproszenie rol. Za
poczatek kryzysu zwykle uznaje si¢ pojawienie si¢ refleksji nad sobg i proba odpowiedzi na
pytanie, ,kim jestem”? Mtodemu cztowiekowi niezbgdne dla pomyslnego rozwigzania
kryzysu sg nie tylko wartoSciowe doswiadczenia z samym sobg, ale i grupa spoteczna.
Dowodza tego krytyczne warunki, ktérych wymaga zyskanie pomyslnej identyfikacji. Naleza
do nich: poczucie wewnetrznej identycznosci i ciggtosci, potwierdzenie tej identyczno$ci
przez innych, pozytywna weryfikacja obrazu siebie w kontaktach z innymi ludzmi'®.
Tozsamos$¢ pozytywna jest rezultatem pozytywnie rozwigzanego kryzysu i w konsekwencji
umiejetnosci zakorzenienia w §wiecie spotecznym, oznacza takze przywigzanie do trwatych,
zwykle zaposredniczonych w mlodym wieku, wartoSci 1 ideatéw pochodzacych od
wczesnych wzorcow spotecznych (rodzice, wychowawcy) a zweryfikowanych w toku
indywidualnych do$wiadczen. To pomyslne rozwigzanie (przypada na pozny okres
mtodzienczy) prowadzi do uksztaltowania jasnego obrazu siebie — przez Pawla Boskiego
nazwane pozytywnym modelem tozsamos$ci, poniewaz indywidualnos¢ i1 autentycznos¢
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»zaktadaja wlaczenie jednostki w kultur¢ a nie ‘emigracje wewnetrzng
negatywna moze by¢ wynikiem fiaska kryzysu, braku pozytywnej identyfikacji z wiasna rola,
dezorientacji w postrzeganiu siebie (Leon Festinger dodaje tu negatywne por6éwnania z
innymi) a nawet alienacji spotecznej, przy czym ,,negatywna” oznacza tu przyjecie postaw
sprzecznych z tymi, ktére prezentujg zewnetrzne autorytety, moze tez prowadzi¢ do buntu
przeciwko nim'®. Grupa spoteczna, ktéra ma ogromny wplyw na regulacje tego kryzysu jest
rodzina. Jest to zarazem najmniejsza i najbardziej podstawowa grupa spoteczna. Poniewaz
jest ona ksztaltowana takze przez wplywy przesztosci (czynniki osobiste, spoteczne,
kulturowe i in.), mozna powiedzie¢, ze jest pierwszym, wielowymiarowym wzorcem dla
ksztaltujacej si¢ tozsamosci miodego czlowieka. ,,Tozsamo$¢ kulturowa spotecznosci
oddziatuje na ksztaltowanie si¢ tozsamosci spotecznej, ktéra wyraza si¢ nie tylko w
okreslonym stylu zycia, poziomie posiadania 1 zaspokajania potrzeb, lecz takze
w wyposazeniu i funkcjonowaniu domu, posiadaniu pewnych przedmiotéw, organizacji
przestrzeni domu i jego otoczenia. (...) Dom rodzinny jest wielofunkcyjng, podstawowa
i praktycznie najwazniejszg instytucja w formowaniu tozsamos$ci spotecznej, a w tej
tozsamosci politycznej””. Ksztattowanie si¢ tozsamosci wigze si¢ jednak z szerszym
problemem niz tylko dorastanie, jest to proces zmian i podatnosci na wptywy jednostki (lub

grupy), polega na ,,wylanianiu si¢ owej tozsamosci jednostki lub/i zbiorowosci pelnej, z
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nieograniczonej liczby jej aspektéw (tj. czastkowych tozsamos$ci — tozsamosci aspektowych),
jako catosci spdjnej i1 zintegrowanej w formie tozsamo$ci autonomicznej, cz¢SCiowo
stereotypowej (do pewnego stopnia statej, ustabilizowanej), ale ktéra jest rwnowazona przez
tozsamos$ciowe czynniki kreatywne”'®. Jest to proces ,.historyczny”, zatem ma on moment
poczatkowy (narodziny jednostki lub powstanie grupy), siega wstecz do dziedzictwa
(wplywy tradycji, kultury, norm itd.) i zawiera w sobie potencjalnie przyszte mozliwosci,
bowiem podlega stalym zmianom. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze tzw. ,,0stateczna
tozsamos$¢” jednostki jest raczej mozliwa do opisania w kontekscie danego etapu zyciowego
lub momentu historycznego, nie za$ z perspektywy catego istnienia (osoby, grupy)'’, i cho¢
zwykle przedstawia si¢ jako koherentna, to jej spdjno$¢ odpowiada wtasnie tym momentom
w czasie. Malek Chebel, antropolog i specjalista od islamu, tak pisze o tozsamosci: ,,jest
fenomenem niestatym, ktérego cecha jest poszukiwanie statosci w zmiennosci™?.

Pojecie tozsamo$ci wigze si¢ z zakorzenieniem osoby w $wiecie zewng¢trznym
(kultura, grupa spoteczna, nardd, itp.), zwigzanym z procesami przyswajania Wzorcow
kulturowych, socjalizacji, edukacji, do§wiadczenia itd. W tym wypadku mozna méwi¢ o
formowaniu si¢ tozsamos$ci spotecznej i kulturowej. Poniewaz jednym z najwazniejszych
punktéw odniesienia dla jednostki pozostaje przez cate zycie grupa spoteczna, zatem mi¢dzy
tozsamoscig osobistg a spoteczng zwigzki sg szczegdlnie silne. Uwage na to zwrdcil juz Henri
Tajfel, autor eksperymentéw dotyczacych tzw. ,grup minimalnych”, badacz zjawiska
uprzedzen i kategoryzacji spotecznej. Dzigki niemu tozsamo$¢ spoteczna jest definiowana
przez przynaleznoé¢ do grup spotecznych®'. W zwiazku z tym i funkcja, jaka petni tozsamogé
spoteczna w zyciu jednostki dotyczy przede wszystkim przestrzeni miedzyludzkiej, relacji 1
wzajemnych oddzialywan na siebie ludzi. Tozsamos¢ kulturowa, ktéra mozna takze nazwac
zbiorowg, pozostaje pod wptywem zasadniczo trzech sktadowych: dziedzictwo kulturowe,
sktadowe elementy danej kultury, kontekst zewnetrzny uwzgledniajacy wplywy innych
kultur?. Rzecza osobng jest oczywiscie definicja samej kultury, od niej zaleze¢ bedzie
sposOb opisania wymienionych sktadowych, a takze funkcji, jakie spetnia¢ bedzie tozsamos¢
kulturowa. Obydwa przywotane powyzej okreslenia tozsamosci — tej szerszej, raczej
naturalnej i tej spolecznej, kulturowej - mozna uzna¢ za skladowe tzw. tozsamosci
ogollnoludzkiej. Podziat ten sugeruje zarazem, ze funkcjonowanie jednostki w $wiecie
uwarunkowane jest zawsze silag oddzialywania tak indywidualnych (biologicznych,
osobowosciowych itd.) jak i kolektywnych czynnikéw. W nawigzaniu do tych ostatnich,
psychologia polityki omawia pojecie tozsamosci na gruncie rozwazan poswieconych m.in.
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znaczenie pojecia tozsamosci podkresla si¢ takze przy zjawisku etnocentryzmu (zob. tez
dalej), tj. forowaniu grupy wilasnej w poczuciu wyzszosci 1 osobistej doskonatosci jej
cztonkéw. Stosunki miedzynarodowe — czy, moéwigc ogélnie, mi¢dzygrupowe — s3
ufundowane na podstawach tozsamosciowych, na dostrzeganiu odmiennos$ci w potaczeniu
z silng wewnatrzgrupowa identyfikacja. Sa waznym zagadnieniem nauk politycznych,
spolecznych, ale tez psychologii. Wtaczaja takze problematyke z zakresu teorii komunikacji,
konfliktéw 1 strategii ich rozwigzywania. Doskonatymi przyktadami dla tej tematyki moga
by¢ zréznicowane orientacje jednostek i grup wzgledem wtasnego narodu, majace szereg
okreslen: ,narodowa $wiadomo$¢ i1 tozsamos¢”, ,,narodowa asertywnos¢”, ,,narodowa
lojalnos¢”, ,,narodowa duma”, ,,patriotyzm”, ,,pseudopatriotyzm”, ,,narodowy szowinizm”
czy wrecez ,.ksenofobia” rozumiana jako Igk przed ,,obcymi”, oraz ,,nacjonalizm”24. Kazda z
tych orientacji, bedac postawg, zawiera specyficzny dla siebie komponent emocjonalny,
poznawczy (system przekonan) i behawioralny (zachowania). Relacja osoby wzgledem grupy
wlasnej (ja i mdj naréd) moze by¢ okreslona jako przywigzanie, poczucie wyzszosci Czy
dominacji, jako identyfikacja uwzgledniajgca lub wykluczajaca wartosci grup ,,obcych”, czy
wreszcie moze by¢ nazwana czynem i poswigceniem, ktére sg uwarunkowane uczuciami, jak
pisze Tadeusz Bodio o romantycznej wymowie patriotyzmu™. Postawy te stanowia wazny
aspekt osobowosci, powiedzie¢ mozna, ze ,ukladaja si¢ w umystach ludzi jako stabo
powiazane syndromy przekonan i emocji”?.

Innego spojrzenia na kulturowe i spoteczne wyznaczniki tozsamosci jak rowniez na
samg tozsamos$¢, dostarcza nurt psychologii kultury. Jest to ujecie, dla ktérego istotng
podstawa teoretyczng byta psychologia gigbi. Na gruncie psychologii kultury tozsamos¢
opisuje si¢ jako ztozong ze sfery naturalnej, spotecznej, psychologicznej i kulturowej. Zenon
Waldemar Dudek? wyjasnia kazda z nich: 1) tozsamo$¢ naturalna, nazywana takze
biologiczng, wigze si¢ z przezyciami naszego ciata, ze zmystowa percepcja Swiata, ale tez z
czuciem wewnetrznym, wrazeniami itp.; 2) tozsamos¢ spoteczna ksztaltowana jest przez
sfere spoteczna, jej obyczaje 1 tradycje (nardd, rodzina, religia), przez fakt przynaleznosci czy
identyfikacji z grupami, dzigki spotecznym procesom inicjacji w rézne obszary dziatalnosci
(zawodowej, publicznej, organizacji itp.), oraz przez wypelnianie obowigzkéw itd. Sfera
spoleczna angazuje osobe tak fizycznie jak i psychicznie, jest to zarazem ten obszar, ktéry w
spos6b znaczagcy moze zdominowaé psychologiczng tozsamo$¢, kiedy spoleczna
identyfikacja géruje nad indywidualnoscig psychiczng jednostki; 3) sfera psychologiczna

tozsamosci jest wyrazem subiektywnego przetworzenia i wyrazania wszystkich doswiadczen

* K. Skarzynska (red.), Podstawy psychologii... op. cit.: s. 275.

* T. Bodio, Miedzy romantyzmem i pragmatyzmem. Psychopolityczne aspekty transformacji w Polsce, Dom
Wydawniczy Elipsa, Warszawa 2000, s. 33.

0 K. Skarzynska (red.), Podstawy psychologii... op. cit.: s. 281.

7 Psychiatra i psycholog zajmujacy si¢ teoriami w nurcie psychologii glebi, psychologii analitycznej oraz
psychologia marzen sennych i psychologia kultury. Typologia tozsamosci i objasnienie kazdej z nich: Z. W.
Dudek, Doswiadczenia transkulturowe, w: Z. W. Dudek, A. Pankalla, Psychologia kultury, Wydawnictwo
Psychologii i Kultury Eneteia, Warszawa 2008, s. 306-307.



obecnych na powyzszych poziomach z uwzglednieniem indywidualnych potrzeb, wartosci,
jest ona integracyjnym obszarem 1 zrédlem pelnej osobowosci, nazywanej tozsamoscig
indywidualng; 4) tozsamos$¢ kulturowa, wptywa na osobe poprzez wzorce kultury, ktérych
oddzialywanie 1 przyswajanie odbywa si¢ w takich sytuacjach gdy mozliwe jest
doswiadczanie ich znaczenia, np. w przezyciach inicjacyjnych: ,,Tradycyjne wartosci kultury
obiektywnej, tak materialnej, jak i symbolicznej, sa kluczowym punktem odniesienia
tozsamosci psychologicznej jednostki, pozwalajacym na odkrycie 1 doswiadczenie

kulturowych korzeni psyche™®

. W obrgbie tak rozumianej tozsamosci Dudek wyodrebnit,
bioragc pod uwage aspekt rozwojowy, a) tozsamos¢ pierwotng (tj. dziecigca), b) tozsamosé
graniczng (nazwang tu ,relacyjng” z uwagi na kluczowe relacje ja z innymi, ja z obrazem
siebie 1 ja z wzorcami), oraz c) tozsamos¢ wtdrng, zwang transkulturowg (dojrzaltg
psychologiczno-kulturowg). W rezultacie, w ujeciu psychologii kultury powstaja wymiary
tozsamosci, na ktére, wedtug Dudka, sktadajg si¢: tozsamos$¢ fizyczna odpowiadajaca sferze
naturalnej (biologicznej), tozsamo$¢ psychologiczna (osobowos¢, swiadomo$¢ indywidualna
1 poczucie ja), tozsamos¢ spoteczna (relacje, wiezi 1 role spoleczne, autorytety w Swiecie
zewngetrznym, osobowos$¢ uksztattowana przez otoczenie spoleczne, itd.), tozsamosé
kulturowa (nazwana tu transpsychiczng, duchowg, jako uwewnetrznione wzorce i wartosci
kulturowe, np. wzorce narodowe, wartosci historyczne czy religijne dogmaty)29. W trakcie
zycia jednostka nieustannie balansuje miedzy adaptacja do $wiata zewngtrznego a
wewnetrznego. Méwiac inaczej, moze przedstawiac si¢ albo w wigkszym stopniu jako byt
kolektywny badz indywiduum. Osobowos$¢ ludzi utozsamiajacych si¢ z wlasng rolg
spoleczng, ,,zros$ni¢tych” z publiczng osobowos$cig (nazywang tu ,,maska”, ,,persong”)
streszcza pytanie: ,,czy krol jest nagi?” odnoszace si¢ do jednostek o ,,rozmytym poczuciu

tozsamosci’™’.

TOZSAMOSC W KONTEKSCIE WYBRANYCH MECHANIZMOW SPOLECZNYCH |
KULTUROWYCH

Dominujagcym czynnikiem ksztattujgcym tozsamo$¢ jest przede wszystkim
rzeczywisto$¢ spoleczna i kulturowa. Historia, jezyk, religia i tradycja sa elementami
identyfikacji dla jednostki, uczestnicza w zjawisku kategoryzacji spolecznej, sa obszarami
dostrzegania réznic migdzy grupami a przede wszystkim tworzenia poczucia odrebnosci
grupy wilasnej. W psychospotecznych i psychopolitycznych ujeciach teoretycznych, mozna
powiedzie¢, ze punktem odniesienia dla tozsamos$ci jest zbiorowos¢. Wedlug Krystyny
Skarzynskiej] wewnatrzgrupowa spdjno$¢ wytwarza poczucie wspélnej tozsamosci, a w
konsekwencji takze przekonanie o odrgbnosci (narodowej, etnicznej, religijnej itp.). Grupa
jest tu istotnym czynnikiem weryfikujagcym poczucie ja. Tozsamo$¢ moze by¢ jednak takze

produktem wtérnej adaptacji do zmieniajacych si¢ warunkow: opresyjnych, niekorzystnych

2 1bid., s. 307.
1bid., s. 310-312.
3 1bid., s. 303.



dla jednostki i/lub grupy, wynikajacych z nieuswiadamianych potrzeb wilasnych i zarazem
potrzeb indukowanych przez np. dominujaca jednostke i/lub grupe, braki, szeroko rozumiany
kontekst spoteczny czy polityczny. Przyktadem moga tu by¢ opisane przez Fromma w pracy
,Ucieczka od wolnosci” (z 1941 roku) przyczyny powszechnej akceptacji i poparcia (czy
wrecz utozsamienia si¢) z ideami faszyzmu przez niemieckg nizszg klas¢ $rednig. Poczucie
wyalienowania, bezsilnos$ci, samotnos$ci czy frustracji jest katalizatorem dla mechanizméw
obronnych, a rodzaj mechanizméw psychologicznych, jakie zostana wzbudzone zalezy od
czynnikéw spoteczno-kulturowych, ktére oddzialuja na czlowieka, atakze od jego
indywidualnej aktywnosci’'. Fromm méwiac o charakterze spolecznym ma na uwadze pewna
wspolnotowos¢ ideologiczng, jedno$¢ wartosci, zasad i norm a takze warunkow historyczno-
kulturowych. Fromm moéwi takze o wspdlnocie, ktéra charakteryzuje psychologiczna
gotowo$¢ na przyjecie okreslonej ideologii — nie jest to jednak jaka$ ideologia, lecz ta
doktadnie, ktéra stanowi kompensacje¢ jej brakéw, nadziei i stabosci. W konsekwencji
wspllnota ta rozwija dang ideologi¢, ktéra uzupetlnia spoteczno-ekonomiczno-
psychologiczny byt spoteczenstwa, w jakim dotad wzrastata®®. Tozsamo$¢ moze by¢ takze
mechanizmem obronnym, jak w przypadku Frommowskiej interpretacji osobowosci
autorytarnej, ktérym to terminem nazywa on postaw¢ nizszej klasy S$redniej wzgledem
faszyzmu. W podobny spos6b mozna omawiac postawe jednostki tozsamosciowo zaleznej od
wszystkich systemoéw totalitarnych, jak chce Fromm, ale tez od idei religijnych (Boga,
doktryny, organizacji religijnej). Tak wytworzong silng tozsamos$¢ przejawiajg cztonkowie
organizacji o wyraznych strukturach hierarchicznych i wtadzy (np. sekty). Tak przedstawiona
tozsamos$¢ wiaze si¢ takze z koncepcja automatycznego (tj. bezrefleksyjnego) konformizmu,
ktéry Fromm uznal za forme¢ ucieczki od wolnosci i poczucia niemocy. Tozsamo$¢ Swiata
zastepuje wowczas tozsamo$¢ jednostki, potrzeby innych pojawiaja si¢ w miejsce potrzeb
wlasnych, a silna potrzeba akceptacji i przynaleznos$ci, cigglosci i potwierdzenia wiasnej
wartosci eliminujg krytycyzm ale tez konsekwentnie indywiduallizm3 3 Zgodnie z
interpretacjg Fromma, ten, komu brak poczucia wtasnej wartosci, bezpieczenstwa, zagrozony
w podstawach wtasnej tozsamosci — bedzie sktonny identyfikowac si¢ z silnym przywddca,
ideologig, systemem, ktéry kompensuje braki i zarazem bedzie si¢ dystansowac (nie
wykluczajac otwartej wrogosci) wobec grup mniejszosciowych, odstepstwa i odmiennosci.
Tak rozumiana tozsamos¢ pozorna jako forma psychologicznej nadbudowy, moze by¢ tu
narzedziem wyjasniajacym che¢ identyfikacji grupy stabszej (nizszej klasy S$redniej) z
doktryna hitlerowska™*.

Tozsamos¢ zbiorowa, rozumiana jako identyfikacja z grupa, wiaze si¢ ze spotecznym

zjawiskiem kategoryzacji. Postawy zwigzane z kategoryzacja spoteczng tj. podzialem na

1 U. Jakubowska, Preferencje polityczne..., op. cit.: s. 18.

*Ibid., s. 19.

¥ Ibid., s. 24.

* Ibid., s. 24; por. K. Korzeniowski, Autorytaryzm i jego psychopolityczne konsekwencje, w: K. Skarzynska
(red.), Podstawy psychologii..., op. cit. s. 59-79.



grupy (wyréznienie ,,swoich” i ,,obcych”) oraz identyfikacja z wtasng grupa (rasg, grupa
etniczng, narodem), sg dos¢ wczesnie ksztattowane w zyciu jednostki, miedzy 7 a 13 rokiem
zycia. Sg to takze wazne determinanty politycznej postawy i zachowan politycznych w zyciu
dorostym™. Skarzynska zauwaza, ze silna identyfikacja z wiasna grupa etniczna a takze
pozytywna perspektywa, w jakiej postrzegana jest wlasna grupa, maja wplyw na szereg
czynnikOw psychologicznych — autorka zalicza do nich samooceng¢, pozytywne relacje i
funkcjonowanie w otoczeniu spotecznym. Mozna powiedzie¢, ze ma takze wptyw na trwale i
silne wartosci, postawy i idee zwigzane z grupa, a tozsamos¢ jednostki staje si¢ kluczowym
predykatorem jej dziatan, wyboréw i celéw, jest tez wzglednie odporna na wplywy
zewngtrzne, pochodzace spoza wlasnej grupy. Silna identyfikacja moze jednak prowadzi¢ do
izolacji wzgledem reszty spoteczenstwa. Z problemem tym spotykamy si¢ nie tylko na
gruncie mniejszosci narodowych, czy réznic rasowych, ale takze grup o charakterze
religijnym, mniejszosci wyznaniowych. Ich status w spolecznej wigkszosci jest
uwarunkowany z jednej strony charakterem samej grupy (otwarta lub zamknigta), a z drugie;j
stosunkiem spoteczenstwa wobec tej grupy (hermetyczno$¢ grupy moze by¢ wtérng reakcja
na negatywny czy nawet agresywny stosunek wickszosci wzgledem niej)*®. Tozsamos¢ jawi
si¢ tu jako pojecie graniczne, bowiem jest zwigzane z dynamiczng relacjag migdzy
mniejszoscia 1 wiekszoscig. Wspolzycie obydwu zalezy w duzym stopniu od podobienstwa,
poziomu zbieznosci celow a takze potrzeb — kazdy z tych czynnikéw moze by¢ takze
przyczyng konfliktow miedzygrupowych. Trzeba jednak powiedzie¢, ze w niektérych
sytuacjach negatywny stosunek grup wzgledem siebie nie wymaga ani wzajemnej wiedzy o
sobie ani tez bezposredniego kontaktu, kiedy sporne staja si¢ nie tyle realne interesy, co
raczej systemy wartosci grup. W skrajnych przypadkach grupa mniejszosciowa (np. gdy
mozliwosci obrony sg niewielkie a grupa jest tatwa do wyodrgbnienia) moze stac si¢ ,,koztem
ofiarnym”. Terminem tym opisuje si¢ sytuacje, gdy kryzys nie ma racjonalnych wyjasnien a
frustracje spoleczenstwa potrzebujg jakiegokolwiek dajacego si¢ zaakceptowaé wyjasnienia.
Czestym przykladem tego zjawiska jest stosunek Niemiec wobec mniejszosci Zydéw w
okresie gwattownej inflacji, ngdzy, masowych bankructw i demoralizacji spoteczenstwa po
pierwsze] wojnie S$wiatowej. W nazistowskich Niemczech latwo rozpoznawalnym
czynnikiem ,,odpowiedzialnym” stala si¢ zydowska mniejszos¢ — ,,koziot ofiarny” stat si¢ tu
zracjonalizowanym przez spoleczenstwo winnym ,katastrofy gospodarczej”, a zjawiskiem
pokrewnym moze by¢ wspélczesny antysemityzm® . Analogiczny mechanizm zaistniat w
stosunkach Amerykanéw wobec naptywowych Chinczykéw na przestrzeni niemal catego

XIX wieku, w konfliktach gospodarczych i ekonomicznych zwigzanych rywalizacja o

¥ K. Skarzynska, Czlowiek a polityka. Zarys psychologii politycznej, Wydawnictwo Naukowe Scholar,
Warszawa 2005, s. 127.

% Zob. np. E. Barker, Nowe ruchy religijne, Krakéw 1997, Z. Pasek, Nietolerancja religijna jako skutek
spotecznych dziatan przeciw sektom, [w:] Sekty. Uwarunkowania i niebezpieczenstwa w Il RP, St. Pamuta
i A. Margasinski (red.), Czgstochowa 2001; s. 67-77.

g, Aronson, T. D. Wilson, R. M. Akert, Psychologia spoteczna..., op. cit.: s. 374-375.



zasoby, czy na drodze do zdobywania wolnos$ci i niezalezno$ci w stosunkach organizméw
panstwowych powstatych wskutek rozpadu ZSRR czy Batkanéw?®.

Relacje grupy mniejszosciowe] wzgledem wigkszosci moga jednak prowadzi¢ do
zblizenia obydwu, powstania silnej zalezno$ci, szczegdlnie, gdy jedna z nich (zwykle
wiekszos$¢) posiada wiladze i status. Skarzynska pisze tu o zjawisku ,,wrastania” grup
mniejszosciowych w kulturg, gdzie alternatywa jest identyfikacja albo z wlasng grupa
etniczng albo z gtéwnym nurtem kultury dominujacej, pod tym wzgledem wyrdznita dwa
stanowiska: 1) liniowe — jest to model akulturacji, w ktérym osoba identyfikuje si¢ z grupa
wlasng badz z wigkszo$cig, oraz 2) dwukierunkowy (tzw. , multikulturacja” zwana tez
wielokulturowoscig jednostek) — jest to model akulturacji, w ktérym osoba identyfikuje si¢
jednocze$nie z wlasng grupg etniczng i z gléwnym nurtem kultury39. Problem ,,wrastania” w
kulture dotyczy takze jednostki w warunkach imigracji, ktéra prowadzi¢ moze do kryzysu
tozsamosci spowodowanego zmiang kulturowg. Jest to proces dtugotrwaty, gdzie ,,wrastanie”
czy integracja z nowg kulturg zwykle rozktada si¢ na pokolenia (trzecie pokolenie uznaje si¢
za zintegrowane)40. Obydwa przyktady — kolektywny 1 indywidualny — wiazg si¢ z pojeciami
akulturacji, asymilacji i adaptacji kulturowej'', z ktérych kazde dotyczy przemian
tozsamosciowych. Zjawiska te moga zachodzi¢ nie tylko pomiedzy grupami, ale tez miedzy
grupa a jednostka, znajduja odzwierciedlenie w przemianach tozsamosciowych 1 czgsto sa
okupione kryzysem. Procesom tym, czy w ogéle spoteczenstwu o charakterze
wielokulturowym, sprzyja ponadto ksztattowanie tzw. tozsamo$ci hybrydalnej. Tadeusz
Paleczny uzywa tu okreslenia ,,uniwersalizacji tozsamos$ci kulturowej”, ktéra moze
wystepowaé w spoteczenstwach pluralistycznych, gdzie zaobserwowa¢ mozna ,,naktadanie
si¢ na siebie 1 wspolwystepowanie réznych modeli pluralizmu”, jest nim takze dla autora
dwukulturowos$¢ (transkulturowos$¢) hybrydalna. Paleczny nazywa ja takze mechanizmem,
dla ktérego odpowiednim okre$leniem bytaby |transkulturowo$é”*. Pojecie ,hybryda”
wskazuje na pomieszanie dwoch réznych elementéw, uzywane jest na okreSlenie np.
,mieszanca” jako potomka rodzicéw réznej rasy, jako osobnika bedacego rezultatem
skrzyzowania genetycznie odmiennych osobnikéw itp. ,,Tozsamos$¢ hybrydalna”, zatem,
bedzie terminem na okre$lenie poczucia tozsamo$ci u osoby, ktéra rozwija réwnolegle
identyfikacje z grupa witasng (tozsamos¢ kulturowa grupy mniejszosciowej) 1 grupa obca
(tozsamos¢ kulturowa wigkszosci). Spdjnos¢ tak rozumianej tozsamosci zaleze¢ moze od:
podobienstwa kulturowego mniejszosci 1 wigkszosci, zakresu prawnego, ktory okresla

poziom funkcjonowania jednostki w danym spoleczenstwie i zarazem pozostawia obszar

*1bid., 5. 375.

¥ K. Skarzynska, Czlowiek a polityka. Zarys... op. cit.: s. 127-128.

* H. Malewska-Peyre, Ja wsréd swoich... op. cit.: s. 15.

*1J. Mizgalski, Tozsamosé polityczna. Studium..., op. cit.: s. 42-44; wyjasnienie pojeé.

2T, Paleczny, Procesy uniwersalizacji tozsamosci kulturowej czy amerykanski wariant proceséw
narodotwdrczych spoteczenstw wielokulturowych? Kilka socjologicznych refleksji, w:
http://www.isr.wsmip.uj. edu.pl/ publikacje / procesy.doc. [pobrano: 12 listopad 2009].



swobody zgodnej z podstawami wolnosci dla danej grupy mniejszosciowej. Paleczny pisze,
ze ,,Tozsamosci te nakladajg si¢ i krzyzujg ze sobg w toku ztozonych proceséw asymilacji
narodowej, hybrydyzacji rasowej, synkretyzacji religijnej i amalgamacji etnicznej, prowadzac
do utrwalania sic nowego spoteczenistwa wielokulturowego™.

Pojecie tozsamo$ci rozwaza¢ mozna takze pod wzgledem jej funkcji
przystosowawczych, szczegdlnie, jesli dotyczy ona grupy. Zaréwno w psychologii spoteczne;]
jak 1 na gruncie psychologii polityki, punktem wyjscia jest tu dorobek ewolucjonistow. Grupa
iinne jednostki sg nam potrzebne z réznych wzgledéw: 1) biologicznych (umozliwiajg
przetrwanie), 2) spotecznych (sg zrédtem informacji i orientacji; wedtug Festingera inni sg
dla nas zrédtem ,,poréwnan spotecznych”), 3) psychologicznych (z uwagi na potrzebg wigzi,
afiliacji, poczucia bezpieczer'lstwa)44. Na gruncie psychologii polityki uwzglednia si¢ tu takze
powstalg w pierwszej potowie XX wieku teze, ze ewolucja moze wptywac na ksztalttowanie
organizméw w taki sposéb, aby ich cechy stuzyty interesom lokalnej grupy, gatunku czy
ekosystemu, a przy wyjasnianiu m.in. potrzeb wspétdziatania w grupie, postuguje si¢ tu
teorig doboru krewniaczego45. Nastgpstwem ewolucyjnego modelu wyjasniania niektorych
zjawisk spoteczno-politycznych, jest interpretacja etnocentryzmu jako szczegdlnego
przyktadu tozsamos$ci grupowej. Etnocentryzm jest zjawiskiem identyfikacji i zarazem
wywyzszania wlasnej grupy etnicznej, na gruncie psychologii ewolucyjnej traktowany byt
jako ,,rozpowszechniona cecha ludzkiej stadnosci”*®. Etnocentryzm jest takze szczegélnym
przejawem zjawiska kategoryzacji spotecznej, ktore jest powszechne i obecne w kazdej
kulturze, dotyczyé tez moze réznych wymiaréw: spolecznego, politycznego, religijnego”’.
William D. Hamilton i m.in. jego teoria doboru krewniaczego daly asumpt do pierwszych
opracowan ewolucyjnej teorii etnocentryzmu48. Na podstawie analizy specyfiki trybu zycia
cztowieka w toku antropogenezy, gdy tworzyl on niewielkie grupy blisko spokrewnionych
osobnikéw (spolecznosci zbieracko-towieckie), wnioskuje si¢, Zze etnocentryzm jest forma
rozszerzonego doboru krewniaczego, ale tez dobdr ten tlumaczy si¢ tylko wobec
najsilniejszego pokrewienstwa. OczywiScie grupa etniczna nie jest grupg krewniacza w
ewolucyjnym tego stowa znaczeniu. Mozna zada¢ pytanie: jesli pokrewienstwo rzeczywiste
nie jest tu spoiwem, to co jest jego odpowiednikiem? Ludzka, konformistyczna tendencja ,,do
przyjmowania idei i praktyk, ktére sa powszechne w obrgbie grup”, jest ona ,,adaptacja

stuzaca do przyswajania idei lub informacji uznanych za dobre przez inne jednostki w

* Ibid., [pobrano: 12 listopad 2009].

* C. K. Oyster, Grupy, Wydawnictwo Zysk i S-ka, Poznan 2002. Rozdz. 2: Dlaczego ludzie tworza i wybieraja
grupy: dlaczego? PodejScie funkcjonalne do problemu powstawania grup, s. 57-65.

* J. Sidanius, R. Kurzban, Ewolucyjne podejscia do zachowar politycznych, w: D. O. Sears, L. Huddy, R. Jervis
(red.), Psychologia polityczna, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2008, s. 133-157 (134,
136).
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" Typowym przyktadem podkreslajacym specyfike pojecia odrgbnosci moga by¢ cechy zawodowe lub kasty, o
ktérych bedzie mowa w dalszej czgsci.

* Sidanius, R. Kurzban, Ewolucyjne podejscia... op. cit.: s. 147.



populacji”®. Konformizm jest jedna z konsekwencji tego, ze cztowiek jest istota spoteczna’.
Jest takze korzystny dla grupy — lepsza kooperacja, zbiorowe dziatania zmierzajace do celow
korzystnych dla calej grupy, lepsze porozumiewanie si¢. Spojnos¢ grupy zaleze¢ bedzie od
istnienia, stopnia znajomosci i podzielania wspdlnych norm, od postugiwania si¢ wspSlnym
kodem (np. jezyk), od wspdlnych obyczajéw, przepisow prawnych, tradycji, religii itd.
,Ludzie wszedzie uzywaja wyr6znikéw tozsamosci grupowej, ‘odznak’ kulturowych, takich
jak zwyczaje spoleczne, tradycje, skaryfikacja, style ubierania si¢, fryzury, jezyk i dialekt (...)
etniczne oznakowanie moglo powsta¢ po to, aby umozliwi¢ jednostkom dokladng
identyfikacje ludzi, ktérych nalezy nasladowa¢” - zatem kulturowym odpowiednikiem
ewolucyjnego pojecia pokrewienstwa jest ,,pokrewienstwo” spoteczno-kulturowe, nie sg to
juz dostowni krewni, lecz cztonkowie grup o ,,spofecznie wymyslonym pokrewiefistwie™".
Autorzy ewolucyjnego podejscia do zachowan spotecznych i politycznych wyjasniaja to
zjawisko w kontekscie typowo ludzkiej zdolnosci do symbolizacji, ktéra dotyczy takze
zjawisk spolecznych. W rezultacie ,,za sprawg ludzkiej zdolnosci do tworzenia symboli i
abstrahowania, to, co rozpoczelo si¢ jako forma wspoéldziatania w grupie wlasnej i
etnocentryzmu, oparta na stopniu genetycznego pokrewienstwa (dobér krewniaczy), zostato
przeksztatcone w mozliwos¢ wspétdziatania w grupie wilasnej i etnocentryzmu na znacznie
szerszg skale, obejmujacych niemal nieskonczenie wielkg liczbg spolecznie zdefiniowanych
‘krewnych”’sz. Takie symboliczne braterstwo, bedace reliktem faktycznych wigzi
pokrewienstwa, moga wytworzy¢ jednostki podobnie mys$lace, majace wspdlne
zainteresowania, ten sam cel, potrzeby itd. To ,spotecznie wymyslone pokrewienstwo”
dotyczy¢ moze kazdej grupy, w ktérej wytworzyly si¢ silne zaleznosci.

Zjawisko kategoryzacji, przejawiajace si¢ w roznych sferach funkcjonowania
cztowieka, polega na wyraznym wyodrebnianiu siebie i wlasnej grupy od ,,innych”,
,»obcych”, ,onych”. Przyczyny kategoryzacji moga by¢ trywialne, ale sp6jnos¢ tak powstatej
grupy zawsze bedzie realna i trwala. Poczucie identycznosci grupy zawiera element a)
poznawczy (sposéb definiowania rzeczywistosci, wspolny jezyk, symbole okreslajace wiez
wewnatrzgrupowg), b) emocjonalny (sposéb przezywania emocji, emocjonalny stosunek do
rzeczywistosci, aspektow §wiata spolecznego, politycznego), ¢) §wiatopogladowy (wspdlna
historia, warto$ci kulturowe 1 normy). Podzielanie podobienstw tworzy poczucie tozsamosci
grupowej, zarazem stwarza okolicznosci zaistnienia odrgbnosci. Jednakze mozna zauwazyc,
ze poczucie odrebnosci wskutek kategoryzacji (zwtaszcza, gdy grupa wtasng jest nardd)
maleje — tzn. zmniejsza si¢ poziom faworyzowania ,,swoich” i dyskryminowania ,,obcych” —

w sytuacji wewnatrzgrupowego zréznicowania. Mozna przypuszczac, ze pod jego wptywem
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oraz dzieki podzielaniu do$wiadczen z ,,obcymi”, zmienia sie rozziew micdzygrupowy .
Zmiana moze by¢ takze wywotana pierwotng, niepewng wlasng tozsamoscig, mozna
powiedzie¢, ze im mniej jednoznaczne i wyrazne samookreslenie jednostki tym mniejsza sita
jej identyfikacji. Nie tylko cechy indywidualne, ale tez charakter grupy, typ kultury
(zachodnia, wschodnia, rozwinig¢ta, tradycyjna itp.) decyduja o sile identyfikacji i charakterze
tozsamosci grupowej. Najlepszym egzemplarzem pojecia tozsamosci zbiorowej 1 zarazem
absolutnej identyfikacji, moga by¢ spolecznosci tradycyjne bedace przedmiotem badan
antropologii.

Do cech charakteryzujacych spolecznosci tradycyjne, ktére zarazem wyznaczajg ich
tozsamos$¢ zbiorowg, obok aliterackosci, ahistoryczno$ci, anonimowosci wytwordw, matlej
dynamiki rozwoju, podmiotowego stosunku do rzeczywistosci itd.*, nalezy znajomos¢
wlasnej kultury, odzwierciedlana w $wiadomosci spotecznej, w zyciu kazdej jednostki, czy
wrecz w zastepowaniu $wiadomosci Ja, $wiadomoscia My”. Wzory kulturowe sa tu
odzwierciedlane w indywidualnym zyciu jednostki: ,,Kultura w tych spotecznosciach stanowi
silnie zintegrowang calo$¢, wszystkie normy sg wazne, a spoteczna kontrola obejmuje cate
zycie jednostek. Zasady postgpowania sg przyjete raz na zawsze jako naturalne i jedynie
mozliwe, nie istnieje problem wyboru zasad postgpowania i nie ma réznicy miedzy ‘jest’

i ‘by¢ powinno’.

Jest to rodzaj wylacznej czy absolutnej tozsamoS$ci grupowej
ustanowionej przez jedyny mozliwy porzadek, ale takze przez specyfike struktury spotecznej
i politycznej, w ktérej odzwierciedlone jest szczegdlne rozumienie pokrewienstwa
(powinowactwo i krewniactwo)’’. W spoleczno$ciach tego typu nie méwimy juz nawet o
kategoryzacji, bowiem w $wiadomosci zbiorowe;j istnieje tylko jedna grupa — nasza: ,,Ludzmi
jestesmy zawsze my, nigdy oni. Dlatego wigkszos¢ etnoniméw (nazw plemion) oznacza
w tlumaczeniu po prostu ‘ludzie’. (...) Identyfikacja plemienna wystepuje na zasadzie ‘swoi —
obcy’. Swoi to ci, ktérzy bytujg tak jak ja, w sposéb podobny do mojego, mieszkajacy ze mng
(orbis interior). Obcy to cala reszta zamieszkujaca gdzie$ na tamtym $wiecie (orbis exterior).
Swiadomo$¢ plemienna jest wyréznieniem opartym na zasadzie negatywnej, nie
pozytywnej™®. Jest to wylaczno$é grupy wiasnej w catej rzeczywistosci, w tej $wiadomosci
,oni” czy ,,obcy” nie sg dyskryminowani, ile raczej nie istniejg (w takim znaczeniu, w jakim
istniejemy my). Omawiajgc na gruncie psychologii polityki realne lub wyimaginowane wigzi,
obecne w postawie nacjonalistycznej i przynaleznosci do wspdlnoty narodowej, a ktdre
opierajg si¢ na wspdlnym pochodzeniu i wspélnych cechach osobowosciowych, zaznacza sig,
7e istnieja one w zwigzku z przekonaniem o uwarunkowaniu wynikajacym z podobienstwa

genetycznego, biologicznego. Na opisanie tych wigzi S. Ossowski uzywa pojecia tzw. ,,wigzi
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substancjonalnej””. Okreélenie ,,substancjonalna” w nawiazaniu do wspomnianych

spolecznosci tradycyjnych 1 $wiadomosci zbiorowej, zdaje si¢ uzasadnione specyfika
spoleczno-kulturowej i mityczno-religijnej mentalnosci, wedtug ktérej pokrewienstwo jest
faktyczne, nie symboliczne. W przypadku wigzi narodowej jest to raczej pozostato$c
archaicznej mentalnosci, ktéra istnieje raczej dla podkreslenia odrebnosci narodowej, w tym
0 Warto tu

wspomnie¢, ze w przeciwienstwie do tozsamosci, ktéra okresla, np. grupa etniczna,

znaczeniu: ,,Nie mozna by¢ Polakiem, jezeli si¢ nie ma polskiej krwi

historyczno-geograficzne kryteria, tradycja, religia, pte¢, itd. istnieje tez rodzaj tozsamosci
wykreowanej dla jakich§ celéw, w obrebie ktérej poczucie wspdlnotowosci jest
wypracowane dzigki wspdlnemu wysitkowi jednostek. Przyktadem moze tu by¢ Unia
Europejska — twor sztuczny taczacy kraje demokratyczne, zjawisko zakrojonej na szerokg
skale miedzygrupowej integracji (obejmujacej wiele ptaszczyzn: spoleczng, gospodarcza,
polityczng).

Z pojeciem tozsamoSci wiaze si¢ takze rozroznienie pojec: przynaleznos¢ i
identyfikacja. W ujeciu Leonie Huddy, u podstaw relacji jednostki wzgledem grupy lezy
pojecie subiektywnej identyfikacji wzglegdem grupy oraz obiektywnej przynalezno$ci
grupowej — obydwa zjawiska badane byly pod katem zachowan i preferencji politycznych.
Subiektywna identyfikacja oznacza identyfikacj¢ z grupa, do ktérej jednostka nie nalezy,
raczej uznaje samg siebie za cztonka grupy niz jest przez innych za takg uwazana. Nowe
ujecie psychologii spolecznej méwi o tozsamosci spotecznej, gdzie przynalezno$¢ jest
obiektywna (dana nam, nie za§ wybrana przez nas), Huddy zwraca jednak uwage, ze wiasnie
subiektywna identyfikacja jest obecnie waznym elementem rozumienia przynaleznosci, tak w
naukach politycznych jak i w psychologii spolecznej61. Z pojec subiektywnej i obiektywnej
identyfikacji wyprowadza Huddy kolejne rozréznienie: przynalezno$¢ grupowa i
identyfikacja grupowa. ,,Przynaleze¢”, wedtug autorki, to by¢ witaczonym do grupy przez
innych, bez koniecznosci wewnetrznie odczuwanej wiezi z grupg. Tymczasem
»identyfikowa¢ si¢”, to by¢ wlaczonym do grupy na mocy wiasnego, zinternalizowanego
poczucia wiezi. Pierwsze zostalo tu nazwane obiektywnym wiaczeniem, drugie -
subiektywnym poczuciem cztonkostwa, przy czym obiektywna przynalezno$¢ nie musi iS¢ w
parze z subiektywnym poczuciem wiezi, przynaleznos¢ moze by¢, zdaniem Huddy,
»prekursorem identyfikacji”, ponadto identyfikacja jest we¢zsza 1 zinternalizowana
przynaleznoécia®. Przynalezno$é i identyfikacja to dwa rodzaje zwiazku jednostki z grupa,
ktére moga, ale nie muszg wspotistnie¢. Subiektywna identyfikacja bylaby specyficzna
szczegOlnie dla identyfikacji partyjnej, czy wyznaniowej (ale raczej w odniesieniu do grup

religijnych, do ktérych jednostka przystepuje na mocy $wiadomego aktu woli, nie za$
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przynalezy z urodzenia) itp. Przynalezno$¢ mozna natomiast zilustrowa¢ na przyktadzie
grupy etnicznej, do ktérej osoba zwykle nie przylagcza sie, lecz nalezy ,,automatycznie”, juz
chocby przez fakt narodzenia i wychowania w niej. Jednym z przekonan na temat narodu,
wedtug Jerzego Szackiego, jest wlasnie to, ze zwigzek czlowieka z narodem nie jest

dobrowolny a nadany przez narodzenie i ustalony ,na zawsze

. Nie jest wynikiem
subiektywnego poczucia, nie jest aktem woli, lecz zwigzkiem naturalnym i ,,odgérnym”.
Przykladem takiej przynaleznosci sg takze wyznawcy religii narodowych, naturalnych w tym
znaczeniu, ze grupa, w ktdérej przychodzi na $wiat jednostka automatycznie wigze jg z
okreslonym systemem religijnym (do obecnych religii narodowych zalicza si¢ np. judaizm,
hinduizm, shinto). W historii systemoéw religijnych doskonatym przyktadem bedzie tu jedna z
dominujacych religii Japonii, tradycyjne shinto. Cecha charakterystyczng tej religii jest
,.&leboki nacjonalizm lezacy u jej podstaw”, oznacza to, ze o ile znane inne systemy religijne
wypowiadaja prawdy dotyczace ludzkosci w ogole, o tyle shinto dotyczy tylko
Japonczykéw®™. Kami (bogowie shinto) nie stworzyli ludzi, lecz Japoficzykéw, sa zwigzane z
pierwotnymi kultami rodowych 1 plemiennych bostw, dlatego kazdy Japonczyk ,,i tylko on,
czy tego chce czy nie, i bez wzgledu na to, jakg wyznaje religi¢, od urodzenia nalezy do
shinto”, a kami nie opiekuja si¢ kazdym a tylko swoim ludem®.

Podsumowujac powyzsza problematyke, nalezy powiedzie¢, ze cztowiek posiada nie
tylko potrzebg samookreslenia. Rownie silng potrzeba jest definiowanie rzeczywistosci, tj.
nadawanie jej obiektom nazw, umieszczanie ich w okreslonym porzadku, miejscu, grupie. Na
tej samej zasadzie, na jakiej klasyfikujemy $wiat ro$lin, zwierzat, przedmiotéw, tak tez
dokonujemy klasyfikacji spolecznej. Definiowanie skierowane jest na obiekty (ozywione i
nieozywione) Swiata zewngetrznego — niektdre sa nam blizsze a inne dalsze lub obce, ale o ich
bliskosci decyduje wtasnie umiejetno$¢ ich okreslenia, zdefiniowania. Klasyfikowanie
rzeczywistosci spotecznej moze mie¢ rézne podtoza: wynikajace z czynnikéw naturalnych
(pte¢, rasa, tez grupa wiekowa, etnicznos¢ i religia), lub spoteczno-ekonomicznych (stan,
klasa spoteczna, kasta, cechy zawodowe itp.). Dalej, mozna powiedzie¢, ze to definiowanie
rzeczywistosci ma charakter obiektywny, gdy w zgodzie z okre§lonymi regutami, wiedzg lub
doswiadczeniem dokonujemy kategoryzacji obiektow zgodnej z ogélnie przyjeta wiedzg o
swiecie. Subiektywny charakter tego mechanizmu ma miejsce woéwczas, gdy wbrew
jakimkolwiek przestankom, przy braku dostatecznej wiedzy, doswiadczenia lub
uzasadnionych regul, dokonujemy kategoryzacji niemajacej zadnych podstaw. W oparciu o
ten mechanizm mozemy subiektywnie dostrzega¢ w jednostce cechy (np. na podstawie
wiedzy o jej pochodzeniu), ktérych obiektywnie moze nie by¢, lub nie s3 w zadnym stopniu
ujawniane. Historyczng ilustracje tego zjawiska podaje Aleksander Hertz piszac o kastowosci

Zydéw w Polsce (zob. tez dalej). Zydzi byli tatwi do zdefiniowania na podstawie
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wyrdzniajacych cech materialnych (np. ubidr) i niematerialnych (np. jezyk, zachowania), ale
definicja ta stala si¢ problematyczna, pisze Hertz, od drugiej potowy XIX wieku, kiedy
wskutek asymilacji z miejscowg kulturg stali si¢ wlasciwie identyczni jak pozostata czes¢
spoleczenstwa (nie tylko w kwestii wygladu czy zachowania, ale tez podejmowanych
zawodéw), zatem ,nie odpowiadat [Zyd] wzorowi, wedlug ktérego byla tworzona
definicja”®®. Poniewaz, obiektywnie rzecz biorac, byt Zydem, zatem 1) albo subiektywnie
postrzegany musiat ujawniaé takze tylko subiektywnie dostrzegane cechy ,,typowego Zyda”,
2) albo definicja musiata si¢ zmieni¢. Hertz wspomina tu o stosowanych okreslonych
interpretacjach wygladu, zachowania, sposobu méwienia, ktére musialy jako$ nawigzywac¢ do
znanego wzorca, gdyz tak oddzialuje mechanizm interpretacyjny, ,,.Bylo obojetne, czy
wszystko to rzeczywiscie mialo miejsce. Obiektywnie mogto tego nie by¢. Ale subiektywnie
bylo dostrzegane i notowane (...) postugujemy si¢ tu abstrakcjami i do tych abstrakcji
sprowadzamy zywych ludzi. Na ludzi tych patrzymy poprzez szablony naszych definicji,
ludzi tych widzimy w maskach, jakie doswiadczenia zbiorowe i tradycje na nich naktadaj "%
Biorgc pod uwage fakt, ze opisane tu zjawiska dotycza stosunku do grup mniejszosciowych,
a w postawach wobec nich szczegdlnym katalizatorem zachowan jest czynnik emocjonalny,
wowczas wrogie zachowania wobec cztonkéw tychze grup oparte na ich definicji moga
prowadzi¢ do powaznych konfliktéw. Na przykiad, atakujagc jednostk¢ na podstawie
schematu (stereotypu), ze jest ona ,typem agresywnym’ (wedlug stereotypu: Murzyni sg
agresywni) sprowokuje si¢ prawdopodobnie jej agresywna reakcje, ktéra subiektywnie moze
by¢ potraktowana jako potwierdzenie posiadanej definicji, za$ obiektywnie moze zwyczajnie

wynikac¢ z prowokacji.

KULTUROWE | SPOLECZNE ILUSTRACJE

Socjologiczny termin stratyfikacja, jako uwarstwienie spoteczne, wyraza fakt,
ze na podstawie gtéwnych zasobow ludzkich, do ktérych wlicza sie majetnosc¢ ale tez
posiadang wiadze i prestiz, a nawet dobra kulturowe czy symboliczne, grupy
spoteczne sg wyraznie od siebie oddzielone i zhierarchizowane. W zjawisku tym
zawiera sie réznie wyjasniany (naturalnie a nawet nadnaturalnie) fakt, ze ludzie
réznig sie miedzy sobg. Istniejg rézne ujecia klas spotecznych zaréwno w kwestii
definicji jak i sposobdéw oraz kryteriow ich podziatu i zaleznosci od systemu
ideologicznego, ktdérego dotyczg. W systemie klasowym, typowym kryterium
przynaleznosci do klasy spotecznej jest posiadany dochéd i zawdd. Wspbtczesnie,
pisze Huddy, kryteria wigczajgce jednostke do danej klasy spoteczno-ekonomicznej
s3 mniej ostre®® poza kwestig faktycznego rozwarstwienia spoteczenstwa na
podstawie poziomu zycia (1j. dysponowanych zasobdéw), mozna powiedzie¢, ze —

5 A. Hertz, Zydzi w kulturze polskiej, Biblioteka ,,WIEZI”, Warszawa 2003, s. 101.
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szczegblnie w obrebie klas spotecznych — nalezatoby uwzglednic¢ réznice pomiedzy
rzeczywistym dochodem (obiektywna przynaleznos¢) a subiektywnym poczuciem
dobrobytu u jednostki (subiektywna identyfikacja). W systemie kastowym
(stanowym), przedmiotem waloryzacji jest kasta, zajmujgca okreslone miejsce w
spoteczenstwie — to ,zajmowanie jakiego$ miejsca” uznaje Hertz za kluczowg ceche
systemu kastowego. Wigze sie z nim hierarchizacja, definiowanie z pomoca réznych
kryteribw, majgcych takze swoje spoteczne, ekonomiczne lub religijne uzasadnienie.
Na przyktad, kasty byty okreslane jako ,wyzsze” i ,nizsze” (na podstawie poziomu
uprzywilejowania, ktory réznicowat szlachte, chtopéw, mieszczan i Zydéw w dawnej
Polsce®), lub ,czyste” i ,nieczyste” (jako jedno z wazniejszych kryteriéw obecnych w
podziale spoteczenstwa Indii — zob. dalej). Nad tymi przyktadami warto sie
zatrzymacd.

Szczegolny ksztatt systemu kastowego, dla ktérego charakterystyczny byt
determinizm (t. podziat traktowany jako zasada fundamentalna, pierwotna,
wywodzgca sie z boskiego zrzadzenia), rozwijat sie w historii wielu spotecznosci
indoeuropejskich: m.in. starozytny Iran (cztery pisztry), czy starozytnych Indii (cztery
klasy, warny z sanskr. warna — barwa)’®. W przypadku spoteczenstwa indyjskiego
nie sg to doktadnie kasty, cho¢ powszechnie uzywa sie wobec czterech klas
(bramindw, kszatrijow, wajsjow, siudréw) tego terminu. Castas (szczepy, klany, rody)
— jest terminem, ktérego uzywali w XVI wieku Portugalczycy widzac spoteczenstwo
w Indiach tak rozwarstwione. Termin kasta stosowano jednak nie tylko w odniesieniu
do indyjskiej klasy (warny), ale tez typowej kasty, tj. hinduskiej dzati’'. Réznica
miedzy kastami a warnami wigze sie m.in. z tym, ze kasty sie zmieniaty, ich liczba
rosta bgdz malata, tymczasem uswiecone warny byly zawsze cztery. Ale system
kastowy nie jest wyrdznikiem jedynie starozytnych (np. egipska, indyjska)
spotecznosci, wspbétczesne rozwiniete organizacje przemystowe i demokracje
spoteczne tez go znajg, byt powszechny w Stanach Zjednoczonych, gdzie
reprezentantami  kast byli Murzyni’>. Mogg mieé charakter ekonomiczny,
gospodarczy. Taki charakter miaty zwykle zgrupowania zydowskie w Polsce.

TozsAMOSE W OBREBIE FORM ZGRUPOWANIA ZYDOW

Hertz piszac o obecnosci Zydow w polskiej kulturze, rozréznia dwie formy ich
zgrupowania: kaste i getto, przy czym kaste uznaje za szerszg, obejmujgcg catg
grupe (wraz z jej odtamami) na danym terytorium, tymczasem getto jest jednostkg
wezszg, dotyczy zamknietej grupy na danym obszarze. R6znica odnosi sie takze do
stopnia izolacji, w przypadku getta mamy do czynienia raczej z terytorialng izolacja,
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" A. L. Basham, Indie, PIW, Warszawa 1964, s. 62, 183-184.
"' Ibid., s. 196.

™ A. Hertz, Zydzi w kulturze..., op. cit.: s. 91, 95.



ktorej konsekwencjg jest rowniez kulturowe i obyczajowe zamkniecie, w przypadku
kasty ten drugi czynnik — kulturowego i obyczajowego wyodrebnienia — zdaje sie
stanowi¢ zasadniczg ceche. Tak wiec na terytorium catej Polski Zydzi stanowili
kaste, ale w konkretnych regionach zgrupowani byli w getta, np. krakowskie,
warszawskie, czestochowskie czy tddzkie w okresie okupacji. Jednoczesnie Hertz
przyznaje, ze mimo obecnosci innych mniejszosci, jak choéby Cygandw, jedynie
Zydzi mieli wyrazne, charakterystyczne i jaskrawe cechy kastowe’. Hertz uznaje
dalej, ze kastowos$¢ Zydow jest specyficznym wyrdznikiem ich historii na ziemiach
polskich: ,Nie zrozumie sie nigdy Zydow polskich (ich dziejow), jezeli nie wezmie sie
pod uwage faktu, ze stanowili kaste, a kasta wytwarza specyficzne stosunki
miedzyludzkie””®. Niezaleznie od geograficznych i historycznych uwarunkowan,
przynaleznos¢ do kasty wigze sie z wyraznie okreslong tozsamoscig, ktorej
szczeg0lng sktadowg stanowi tozsamos¢ spoteczna i kulturowa, w wiekszym stopniu
(w dzisiejszym $wiecie) ma ona tez charakter obyczajowy niz prawny’®. Kastowos¢
Zydéw to istotny aspekt nie tylko ksztattowania ich wewnatrzgrupowej tozsamosci.
Jako cecha spotecznosci zyjacej na gruncie innych kultur, byta tez waznym
czynnikiem ksztattujgcym ogélny charakter tozsamosci tychze kultur. Kastowosé
wskutek emancypacji Zydéw byta takze podtozem przeksztatcen w kierunku grupy
narodowej. Uwage na to zwrocit Mizgalski piszgc o politycznej tozsamosci Zydow:
,10zsamos¢ polityczna zydowskich ugrupowan politycznych stanowita istotny
element w procesie segmentacji zycia politycznego zaréwno wewnatrz wiasnej
spotecznosci jak i systemu politycznego panstwa”’®.

Z pewnoscig kasty stanowity forme wyodrebnienia, czasem byto ono
narzucone — przyjmujac forme getta. Idea gett (,gettowy system segregacji’’’) jako
specjalnie wydzielonych w miastach miejsc osiedlania sie spotecznosci zydowskiej
znana byfa juz w starozytnosci, znaly jg takze znaczace miasta islamskie, a takze
europejskie we wczesnym $redniowieczu’®. Przykltadem moze byé Wenecja, ktéra
jako wazne panstwo o charakterze handlowym od X wieku stanowita istotny obszar
osiedlania sie Zydéw. Osiedlencéw, ktdrzy, gtdwnie z uwagi na ogromna liczebnose,
stanowili obiekt niecheci, wyréznia¢ miato nie tylko wyznaczone miejsce pobytu
(wyspa Spinalunga w XIII wieku a nastepnie na kontynencie w Mestre), ale tez
odzienie — poczatkowo byt to zétty znak, nastepnie zoétty kapelusz i wreszcie
czerwony kapelusz’®. Zydéw, na mocy decyzji panstwowej (w latach 1515-1516),
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zamykano w specjalnie wydzielonych obszarach miast, np. ghetto nuovo — dawna
odlewnia, dziat, odgrodzona kanatami okolonymi wysokim murem od reszty miasta,
ktdre bylo pierwszym w tym obszarze gettem zamieszkatym przez wioskich Zydow
niemieckiego pochodzenia®®. Getta byly tworami spotecznymi o ambiwalentnym
charakterze. Z jednej strony, izolacja byta formg ucisku i narzucenia na grupe
izolowang statusu ,ludzi drugiej kategorii”, a z drugiej strony getto ,zapewniato
bezpieczenstwo i nawet pewnego rodzaju komfort”, w przypadku Zydéw umozliwiato
Jatwiejsze pod wieloma wzgledami zachowywanie nakazéw Prawa”, stworzyto
,mozliwo$¢ wewnetrznej kontroli i samoobserwacji’®'. Mozna powiedzieé, ze taka
forma wyodrebniania mniejszosci byta dla niej zarazem mozliwoscig cementowania
wartosci kulturowych i tradycji bez narazania na utrate specyficznej, witasnej
tozsamosci. Czestokro¢ jednak spotecznosé zydowska stata w obliczu wyboru (nie
rzadko narzucanego na jednostki przez wtasng gmine) — separacja z zachowaniem
wiasnej odrebnosci badz asymilacja oznaczajgca wyjscie z kasty, zwigzana
z koniecznoscig zmiany wyznania i obyczajow.

Obok pojecia kasty czy getta jest jeszcze, zwigzane z kwestig tozsamosci,
pojecie diaspory, czyli skupiska spotecznosci zydowskiej w rozproszeniu w obrebie
wielu narodéw Europy. Zycie w diasporze sprzyjato ksztattowaniu ztozonej i
specyficznej tozsamosci (spotecznej, politycznej) Zyddw. Jerzy Mizgalski nazywa jg
diasporalng tozsamoscig polityczng: ,Stanowi ona zlokalizowang konkretnie
tozsamosé polityczng. Miejsca osiedlenia sie i zycia Zydow oraz zlokalizowane
geograficznie ich skupiska ludzkie rzutowaty swoiscie na ich tozsamosc¢
polityczng™®?. Ale Mizgalski zwraca tez uwage na mozliwg w obrebie takich tworéw
spotecznych jak diaspora (daje tu przyktad polskich Zydéw z Czestochowy), ze
wzgleddw doktrynalnych oraz ideologicznych, typologie tozsamosci polityczne;.

Pojecie tozsamosci w obrebie kasty zydowskiej dotyczy szczegdlnie jednego
istotnego spoiwa — religii. Judaizm cementowat Zydéw w wymiarze: 1) historycznym
— moéwigc jak byto, jest i jak by¢ powinno (dla ortodoksji zydowskiej oznacza to
niezmiennos¢ halachy w obliczu zmian cywilizacyjnych, kulturowych), oraz 2)
kulturowym, gdyz prawo zydowskie méwi takze jak zy¢ w sferze obyczajow, zasad
spotecznych, politycznych, ekonomicznych i miedzyludzkich. Reguluje praktycznie
kazdy aspekt zycia Zyda, w tym takze jego stosunki z nie-Zydami. Prawo religijne
u$wiecato catoksztatt zycia Zyda, a w poréwnaniu z innymi spotecznosciami Europy,
sfera Swiecka i sakralna sg tu blizej siebie. Pod tym wzgledem, podobienstwo mozna
znalez¢ w obrebie spotecznosci muzutmanskiej, o ile na gruncie islamu prawo i
religia sg $cisle powigzane, wtasciwie trudno méwi¢ tu o duchowosci jako kategorii
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wyraznie (jak np. w zachodniej religijnosci) wyodrebnionej, jest ona w tym samym
stopniu elementem modlgcego sie, co handlujgcego, czy walczgcego. Islam
podobnie jak judaizm, byt systemem prawno-religijnym. Mizgalski w kontekscie
judaizmu méwi tu o triadzie prawno-religijno-kulturowej jako specyficznej dla
kastowosci Zydéw®. Juz w swych poczatkach islam stanowit nowe prawo narodu
arabskiego, ale wyroste z jego kulturowych (przed-muzutmanskich) korzeni.
Zatozone przez Muhammada panstwo arabskie, byto demokratyczne w swoich
zasadach, arabskie w swojej tradycji, islamskie w swoich ideatach. Solidarnosé
muzutmanska, silne poczucie z jednej strony wolnosci a z drugiej absolutnej wiezi
braterskiej i religijnej, sga pochodng beduinskich wspoétbraci, z ktérymi zyt
Muhammad. Arabski termin ‘asabijja — czyli ,solidarnos¢ grupowa”, nawigzuje tu do
szczegOlnej prawno-religijno-kulturowej tozsamosci i tradycyjnie jest podkreslana
przez islam oraz wpojona catej spotecznosci muzutmanskiej®*.

TOZSAMOSC ZYDOWSKA — MITY A RZECZYWISTOSC

Czy pojecie kategoryzacji ma co§ wspdlnego z rasag? Mozna powiedzie¢, ze tak, jesli
dokona si¢ rozr6znienia migdzy rasg biologiczng a psychiczna, spoleczng czy kulturowa
klasyfikacja typéw ludzkich. O ile fizyczne typy ludzkie pomaga okresli¢ klasa pewnych
wspdllnych cech anatomicznych, o tyle w przypadku kulturowych czy spotecznych typoéw
czesto kryterium wyselekcjonowania ,,rasy” jest mitologia spolecznags. Uwage na to zwrdcit
Hertz opisujac Zydéw jako ,rase” sztucznie wytworzona w mentalnosci kulturowo-
spolecznej. Przywotujac antropologiczne rozumienie rasy ludzkiej, autor odrzuca
jednoczesnie pojecie ,rasy zydowskiej” jak réwniez ,rasy semickiej”. ,,Zydowski” dotyczy
kultury, tradycji 1 religii, jak réwniez narodu i1 jego historii, oraz stanowi kwesti¢
przynaleznoéci i/lub identyfikacji. Zydem jest sie przez narodzenie w okreslonej populacji
ewentualnie przez przyjecie judaizmu, ale w niczym nie zmienia to cech anatomicznych
(przyjmujac, ze skutek skaryfikacji nie jest naturalng cechg anatomiczng!). O tyle ,,semicki”
odnosi si¢ do grupy jezykowej i, pisze Hertz, nie ma nic wspdlnego z antropologia, zatem jest
rOwnie nieuzasadnione moéwienie o ,rasie semickiej’ jak moéwienie o ,rasie
anglojezycznej”®. O tym jak trwale sa ludzkie przekonania na temat ,mitycznych ras”
swiadczg takie zjawiska jak antysemityzm czy rasizm, jest to takze dowdd tego, ze ludzie
dokonujac kategoryzacji postugujg si¢ najlatwiej dostgpnymi kryteriami — wyglad i
zachowanie. W przypadku wygladu kryterium wyrdzniania obcych jest zasadniczo kolor
skory, w przypadku zachowania stanowig go zwykle odrgbne obyczaje, reakcje na uznawany

Swiatopoglad a ten jest zwykle tworzony kolektywnie, zatem odpowiada jakiej$ grupie.
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Mozna potraktowa¢ jako egzemplarz doskonale ilustrujgcy kategoryzacje oparta na
zachowaniach — zjawisko odnoszace si¢ w swych poczatkach do XIII wieku, gdy powstat
pierwszy przytulek dla obtgkanych Bethlam. Az po poczatek XVIII wieku kazdy, kto
stanowit element aspoteczny, dziwny, podejrzany lagdowatl w Bethlam, bylo to nie tyle
miejsce leczenia czy resocjalizacji, co odosobnienia ,,innych” (i pod poj¢ciem tym rozumiano
wiele — od szalenstwa po osoby wyjete spod prawa). ,,Inne” szczegdlnie, gdy byto trudne do
okres$lenia, zdefiniowania (np. obted dla 6wczesnego stanu wiedzy), automatycznie oznaczato
,»grozne”, zatem nalezato oddzieli¢ je od spoteczenstwa.

Wyodrebnianie innych (jako ,,obcych”) opiera si¢ zwykle na dwu przestankach — po
pierwsze, na obiektywnie dostrzeganych réznicach (wygladu, zachowania) po drugie, na
subiektywnym stosunku wobec dostrzeganych réznic. Mozna powiedzie¢, ze pierwsze nie
wystarczy by wyodrebniona grupa stata si¢ przedmiotem niecheci, wrogosci czy izolacji.
Stosunku do grup wyodrgbnionych uczymy si¢ w toku nasladowania innych, wychowania,
socjalizacji. Stosunek ten nie wynika z prostej obserwacji rzeczywistosci spotecznej. Nawet,
jesli réznice sa pierwotnie niedostrzegalne, to wskutek subiektywnej oceny ludzi (np.
poznajac ich pochodzenie) mogg by¢ wtérnie wyodrebnione, mozna powiedzie¢, ze
obiektywna identyczno$¢ (z drugim czlowiekiem) staje si¢ subiektywnym odréznieniem (od
niego). Hertz zwraca uwage na ten fakt piszac m.in. o sytuacji Zydéw w Polsce, ale tez
w innych krajach Europy - dopoki zydowskie pochodzenie osoby bylo nieznane
spoleczenstwu, dotad niczym nie réznita si¢ od swoich, kiedy jednak pochodzenie zostato
ujawnione, otoczenie zaczynalo wtornie dostrzega¢ cechy zydowskiego pochodzenia
czestokro¢ odnoszac je do przesztych zachowan na zasadzie stereotypu dziatajacego wstecz:
,moment subiektywny, moment socjopsychiczny ma decydujace znaczenie w dostrzeganiu i
ocenianiu przez nas réznic zewnetrznych, nawet gdy zachodzg one obiektywnie. W wielu
wypadkach réznice takie sg widziane oczyma, ale nie umystem. Nie sg rejestrowane jako co$
istotnego, jako co$, co moze by¢ podstawa rozrdznienia spolecznego, spotecznej
kategoryzacji czy klasyfikacji. Ale zarazem s3 dostrzegane 1 oceniane réznice, ktore badz
obiektywnie nie istniejg, badz tez w innych warunkach nie narzucityby si¢ uwadze. Sa one
dostrzegane wtedy, gdy w wyniku pewnych spotecznie przyjetych zatozen oczekuje si¢, ze

. . Lo 7
muszg one 1stniec 1 zaznaczac Sl(?”8

. Tym, co zostalo tu nazwane ,,spotecznie przyjetymi
zatozeniami” moga by¢ interesy spoteczne, wyznawane wartosci i Swiatopoglad, moze to by¢
takze bardziej naturalna wi¢z. Zjawisko tozsamosci grupy mozna podzieli¢ wedtug kryterium
wiezi spotecznej ,,wyznaczajacej dwa krance uspotecznienia. Pierwszy kraniec skali
wyznacza typ wiezi lokalnie-wspdlnotowych, wyrastajacych na gruncie wigzéw krwi, drugi
kraniec skali zamyka typ wig¢zi zrzeszeniowej, instytucjonalnej, reprezentowanej przez
panstwo”™®. Pierwszy z krancéw typowy jest dla grupy naturalnej (blizsze jest tu pojecie

tozsamosci ogdlnoludzkiej), drugi natomiast dla grupy, ktéra wyewoluowata do postaci
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narodu, panstwa. Mizgalski nazywa je ,,najwyzszym stadium grupowej wiezi spotecznej™’,

w ktorej wiezy krwi przyjely okreslong symboliczng form¢ wyrdzniajacg nardd. Nalezy
zaznaczyC, ze termin ,nar6d” nalezy raczej do europejskiej rzeczywistosci spoteczno-
kulturowej 1 do terminologii europejskich nauk spotecznych, tymczasem w innych
spoleczenstwach (np. emigranckich — Kanada, USA) pojecie narodu wystepuje rzadziej niz

. . . . . . . rr . 0
jego odpowiednik, ktérym jest ,,grupa etniczna” czy ,,tozsamos¢ etniczna”™.

ODREBNOSE OBECNA W DYCHOTOMII ZYDZI — GOJE

System wartosci stanowi element fundamentalny dla istnienia grupy, jest
najsilniejszym elementem identyfikacji, a takze waznym wzorcem dla tozsamosci jednostki.
Istnieja grupy kulturowe, w ktorych jezyku zawiera si¢ specjalne okreslenie dla podkreslenia
specyfiki ,,swoich” i odmiennoéci ,,obcych”. Najlepszym przyktadem beda goje — dla Zydéw.
Nalezy zacza¢ od terminu ,,Zyd”, ktéry nie byt historycznie jednoznaczny, réznorodnie go
definiowano. Pierwotnie oznaczal to, co Zydzi sami rozumieli pod pojeciem swojej
tozsamosci (o charakterze gtdwnie religijnym), ktory okreslat zarazem precyzyjnie stosunki
z nie-Zydami. Do czaséw Rewolucji Francuskiej gminy zydowskie na podstawach religijnej
czystosci istniaty jako zamkniete wspélnoty’’. Wewnetrzne wigzy gmin zydowskich rozluznit
historyczny moment wylonienia si¢ nowoczesnych panstw, zainicjowany dzigki
rewolucyjnym przemianom w wielu krajach Europy (nie tylko Francji). Poniewaz prawa
Zydéw we wtasnych gminach byty radykalnie ograniczone — mowa tu o rabinicznym,
klasycznym, tj. tradycyjnym judaizmie, ktéry opowiadat si¢ za ideg tego, co K. R. Popper

”92, zyskanie

nazwal, inspirujac si¢ wyobrazeniem Platona, ,,spoteczenstwem zamkni¢tym
praw obywatelskich 1 samoswiadomosci przez ludnos¢ panstw europejskich pociagneto za
soba takze uwolnienie Zydéw spod absolutnej wladzy ich wlasnej gminy. Wiadza ta
obejmowala przepisy dotyczace kazdego detalu Zycia Zyda — od religijnych, poprzez
edukacyjne po praktyczne, codzienne kwestie. Cho¢ judaizm klasyczny, jesli traktowaé go
jako okres w historii narodu zydowskiego, zakonczyl si¢ wraz z wejSciem panstw
europejskich w nowg erg, to jako ideologia przetrwat w postaci dwoch sukcesoréw: religijnej
ortodoksji i syjonizmu”. Ale Zydzi we wspélczesnym $wiecie stanowia takze aspekt innych
kultur, z ktérymi wspétzyja jako spoteczno$¢ o charakterze otwartym. W tym sensie mamy
jakby dwa znaczenia pojecia ,,Zyd”. W kontekscie kulturowej i spotecznej izolacji oraz
mechanizméw sprzyjajacych zamknigciu, pierwsze znaczenie terminu ,,Zyd” jest oczywiscie

bardziej reprezentatywne. Temu wariantowi odpowiada takze idealistyczna, pod pewnymi
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wzgledami, konstytucja panstwa Izrael’*. Poniewaz pierwotnym celem istnienia panstwa byt
powrét Zydéw do swojej ziemi, na podstawie Prawa Powrotu z 1950 roku, rzeczg kluczowa
bylo zdefiniowanie Zyda. Problem ten doskonale ilustruje réznice, jaka istnieje miedzy
przynaleznoscig a identyfikacja. Otéz, w nowozytnych krajach europejskich, jak pisze Paul
Johnson, Zydéw definiowali antysemici, ,,Zydem jest kazdy, o kim sie moéwi, Ze jest

% Dla Zydéw istotnym elementem przynaleznosci do spotecznosci zydowskiej byto

Zydem
natomiast subiektywne poczucie zwigzku z narodowoscig zydowska, a jej kluczowym
elementem, zgodnie tez z halachg (prawem zydowskim), miata by¢ religia. Z uwagi na aspekt
religijny, tak wazny w okresleniu zydowskiej tozsamosci, fiaskiem konczyly si¢ préby

L»wypracowania czysto swieckiej definicji Zyda”96

. Mimo to, Prawo jako akt §wiecki przyjeto
szersze, nie halachiczne, znaczenie terminu ,,Zyd” i cho¢ w praktyce, pisze Johnson, problem
definicji nie istnial, postugiwano sie¢ pojeciem ,,Zyd” na okreslenie ,,0soby urodzonej z
zydowskiej matki badZz nawrdéconej na judaizm i niebgdacej wyznawca innej religii”, obok
tego funkcjonowat pierwotny wzgledem tej definicji termin olim na okreslenie ,,Zydéw
imigrujacych do Izraela w celu osiedlenia si¢™’.

W obrebie wytyczonych granic tozsamosci zydowskiej funkcjonowal termin
podkreslajacy dychotomig ,,swoi” — ,,obcy”, bylo to pojecie ,,goj”. Bodaj w obrebie zadne;j
narodowosci nie przyjat si¢ tak radykalny rozbrat z reszta $wiata, jaki nadaje ludziom
bedacym poza spotecznoscia zydowska, termin ,,goj”. Nie jest to pojecie jednoznaczne.
Hebrajskie z pochodzenia stowo ,,goj” ttumaczy si¢ jako ,,nar6d”, i cho¢ w Biblii pojawia si¢
w tym wladnie znaczeniu, jednak z czasem termin ten przyjal sie na okreslenie nie-Zydéw.
Gojem nazywana byta takze osoba, ktéra wyreczala Zyda w pracach zabronionych w okresie
szabasu, by nie dopusci¢ do zlamania prawa religijnego i naruszenia §wigtosci czasu
szabasowego. Jest to takze najszersza definicja nie-Zyda, chrze$cijanina’. Jest to ten sam
sposéb definiowania i zarazem stereotypizowania $wiata spotecznego ze strony Zydéw, jaki z
kolei tworzono wobec Zydéw. Zydowska kategoryzacja spoleczna dzielaca obywateli na
»swoich” 1 gojéw jest zarazem swoistg hierarchizacjg, ktéra ma dwa oblicza. Z perspektywy
ogétu spolecznosci goj zajmowal pozycje wyzsza, ale z perspektywy Zydéw, byt istota
gorsza, cho¢ skazang raczej na drwing, nieufno$¢ niz wrogo$¢ czy nienawi$¢. Hertz
wspomina, co prawda o ,,antygoizmie” (neologizm bedacy odpowiednikiem antysemityzmu),
ale tez zwraca uwagge, ze jako wyrazna postawa w kregach zydowskich wigzala si¢ raczej z
emancypacja Zydéw i pojawita si¢c do§¢ p6zno, bo na przetomie XIX i XX wieku®’. Trzeba

tez dodaé, ze relacje Zydéw i gojéw sa wynikiem spotecznego sprzezenia zwrotnego, tj.
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negatywne definiowanie Zydéw i kastowa izolacja byly rezultatem zagrozenia, jakie
dostrzegano z ich strony, tymczasem nieche¢ Zydéw wobec gojéw byta ,,wylacznie postawa

100 L. ) )
77, Obco$¢ nie musi oznaczac

obronng wobec konsekwencji zycia w ramach kasty
automatycznie antagonizmu, jest raczej wyrazem odrebnosci. Negatywna wymowa ,,obcych”
nasila si¢ raczej wraz z dogmatyzmem w gronie ,,swoich”, w ktérym brak miejsca dla
uwzgledniania wartosci grup lub 0s6b postrzeganych jako obce. Doskonalg uwage poczynit
na ten temat Hertz, uznajac, ze ,o0bcos¢” 1 ,swojskoS¢” sa raczej kategoriami
historycznymi'’!, nie sa to stafe, lecz subiektywne zmienne, podlegajace racjonalizacji pod
wpltywem réznych czynnikéw — personalnych, spotecznych, politycznych, ekonomicznych
itd. Wspomniany wczesniej dogmatyzm, nawigzuje tu do mechanizmu, ktéry mozna opisac
jako zradykalizowanie pogladéw mogace prowadzi¢ do zamknigcia grupy ijej
hermetycznos$ci na wplywy i ideologiczng ewolucj¢. Jest zjawiskiem, ktoére opisal Irving
Janis wigzac je z pojeciem syndromu myslenia grupowego. Wedtug Janisa, w warunkach
trudnych dla grupy (kleski, stresory — kulturowe, spoleczne) pojawia si¢ tendencja do
zachowania jednosci 1 jednomyslnosci grupy, sprzyjajaca uscisleniu grupy, ale tez utracie
krytycyzmu, wyksztalca si¢ przekonanie o bezwarunkowej stusznos$ci i absolutyzmie swoich
racji i wartoéci'®. Mozna sie zastanowi¢, czy oddziatywanie tego mechanizmu nie byto
obecne, przynajmniej po czg¢sci, w rozwoju wspoiczesnego chasydyzmu. Powstania kozackie,
jakie przetaczaty si¢ na przetomie XVII i XVIII wieku przez wschodnie obszary
Rzeczypospolitej doprowadzity ludnos¢ na skraj ubdstwa i wyczerpania, potrzeba bylo nie
tylko stabilizacji ekonomicznej i politycznej, ale moze przede wszystkim wsparcia dla
podupadlej wiary i nadziei na lepszy byt. W takiej atmosferze dla spotecznosci zydowskiej
wsparciem byta nie ortodoksja i skostniaty rabinizm, lecz mistyka i idee mesjanistyczne. Na
tym gruncie rozwingt si¢ chasydyzm, jako odejscie od ortodoksji ku ekstatycznym,
afirmujgcym i radosnym praktykom zmierzajacym do zjednoczenia z Bogiem. Pierwotnie
uwazany za heretycki 1 zwalczany przez centra rabinackie, chasydyzm ostatecznie

uksztattowat si¢ w posta¢ najbardziej skrajnej ortodoksji zydowskiej.

PODSUMOWANIE

Kategoryzacja i definiowanie rzeczywistoSci jako mechanizmy, ktére oddziatuja
w przestrzeni ,,swoi” (ingroup) — ,,obcy” (outgroup), tworza prawde¢ historyczng i zostaly
przez Hertza nazwane ,,madro$cia narodéw” okreslajaca wszelkie relacje interpersonalne'®.
Jest to rodzaj wiedzy nabywanej w procesie historycznym, wskutek wzglednie trwale
powtarzajacych si¢ doswiadczen przez wiele pokolen. Wiedza ta jest samg rzeczywistoscia
cztowieka 1 pod kazda szeroko$cig geograficzng znajduje sobie wtasciwe uzasadnienie. Tres¢

tej wiedzy jest zwigzana z tozsamoscig: grupy, Ja w grupie, Ja w grupie wobec obcych, ale

19 1bid., 5. 114.

" Ibid., s. 81.

02 g. Skarzynska (red.), Podstawy psychologii politycznej..., op. cit.
193 A. Hertz, Zydzi w kulturze..., op. cit.: s. 103.



tez Ja wobec siebie. Poniewaz dotad byla mowa przede wszystkim na temat tozsamosci w
kontekscie grupy, warto zastanowi¢ si¢ nad problemem Ja wobec siebie. Dotyczy on
samoswiadomos$ci, umiejetnosci odpowiedzi na pytanie, ,kim jestem”? Waznym
zagadnieniem zwigzanym z tym pytaniem jest kryterium pozwalajace stwierdzi¢, ktére
z udzielonych odpowiedzi sa adekwatne. Postawione na wstgpie pytanie ,,czy krdl jest nagi?”
sprowadza si¢ tu do trzech kwestii: kim jest krdl, jak krdl widzi siebie, 1 jak widzg go inni.

»INowe szaty kréla™'®

sa metaforg nie tylko niewlasciwej osoby na niewlasciwym
stanowisku oraz bezmyslnego podporzadkowania pospdlstwa, ktére udaje, ze widzi to, czego
nie wida¢, co zresztg udaje sam krél. Mozna uznaé, ze jest to takze aluzja do réznicy, jaka
istnieje miedzy tym, ,.kim jestem” (jako wewng¢trznie spdjny obraz siebie) a ,,jak wygladam”
(jako zewnetrzne cechy, ktére widzg inni). Czy krdl jest krélem, poniewaz posiada
podwtadnych, insygnia wtadzy czy z innych powodéw? Maria Jarymowicz zajmujgca si¢
problematyka tozsamosci indywidualnej i spolecznej uznaje, ze na tozsamos$¢ jednostki
sktadajg si¢ wtasciwosci wygladu, zachowanie, psychika, ktére pozwalaja takze innym na
wyodregbnienie osoby, ale tez wiacza si¢ tu indywidualng histori¢ zycia jednostki i jej
dos$wiadczenia'® — jest to zatem szeroka perspektywa dotyczaca zaréwno samo$wiadomosci
jak i zewnetrznej charakterystyki. Jarymowicz zwraca jednak uwage na fakt, ze mimo braku
swiadomosci swej tozsamosci, podmiot 1 tak posiada tozsamos¢, bowiem jest rozpoznawany
przez innych. Wystepuje tu zatem rozréznienie na tozsamos¢ podmiotu zwigzang z jego
samoswiadomoscig i tozsamos¢ tegoz podmiotu, ktérej bardziej Swiadome jest otoczenie. Jak
zostalo powiedziane na wstepie, tozsamos¢, juz chocby etymologicznie, oznacza ,,bycie tym
samym”, zaktada tez odréznianie, dostrzeganie podobienstw i1 réznic w relacji Ja-Ty, Ja-My.
Definiowanie siebie zawsze odbywa si¢ na jakims tle, poniewaz tozsamo$¢ to, obok
poznawania wlasnego $wiata wewnetrznego, w duzej czesci takze rozpoznawanie siebie
wsrdd innych, odwotania si¢ Ja do My. Poszukiwanie tej specyficznosci Ja jest silng potrzeba
cztowieka, przy braku odpowiedzi lub niepewnosci w obliczu pytania, ,kim jestem”,
uruchomiona zostaje motywacja. Jest ona odpowiedzia na poznawcza ciekawosc,
przeciwdziata poczuciu dezorientacji, niepokoju w sytuacji poznawczej niepewnosci. Z
uwagi jednak na to, ze dookreslanie siebie (rozpoznawanie) jest procesem poznawczym, a te
generalnie s3 uzaleznione od wielu czynnikow mogacych zakt6ci¢ lub znieksztalci¢
percepcje, wiec zaréwno Ja, jak 1 My oraz relacja Ja-My podatna jest na deformacj@l%.
Iluzoryczno$¢ szat kréla, jego nagos$¢ jest tym, co zostalo w procesie rozpoznawania

utracone.

1% Jedna z basni Hansa Christiana Andersena (1805 — 1875), powstata w 1837 roku.
195 M. Jarymowicz, Tozsamosé jako efekt rozpoznawania siebie wsréd swoich i obcych. Eksperymentalne
badania nad procesami roznicowania Ja-My-Inni, w: P. Boski, M. Jarymowicz, H. Malewska-Peyre (red.),

Tozsamos¢ a odmiennosc..., op. cit.: s. 215.
1% 1bid., s. 220-221.



Streszczenie

PSYCHOPOLITYCZNE ZROZNICOWANIE POJECIA TOZSAMOSCI — ZE SZCZEGOLNYM UWZ-
GLEDNIENIEM SPOLECZNOSCI ZYDOWSKIE]

Tozsamos¢ jest pojeciem ztozonym, bowiem uwzglednia zaréwno psychologiczne
mechanizmy funkcjonowania czlowieka jak rowniez uwarunkowania spoteczne, polityczne i
kulturowe. Autorka podejmujac refleksje nad tozsamoscig stara si¢ uwypukli¢ kazdy z tych
aspektéw. Ponadto przedstawia problem z definiowaniem tozsamos$ci, uwzgledniajagc nie
tylko podejscie psychologii spotecznej, psychologii polityki czy psychologii osobowosci, ale
tez specyficzne ujecie psychologii kultury. Kluczowg czeScig rozwazan jest ukazanie
problematyki tozsamosci na tle nie tylko funkcjonowania jednostki, ale tez grupy,
uwzglednienie czynnikéw nie tylko indywidualnych (osobowosciowych), ale tez
kolektywnych. Tozsamo$¢ grupowa pojawia si¢ tu miedzy innymi z takimi pojeciami jak:
identyfikacja 1 przynalezno$¢ (np. grupy etniczne, religijne czy nardd), pokrewienstwo
(affinity) w nawigzaniu do spolecznosci tradycyjnych i jako ,,spotecznie wymysSlone” wiezi
(relationship). Z drugiej strony, tozsamo$¢ grupowa omoéwiona jest tu w nawigzaniu do
pewnych mechanizméw funkcjonowania grup, np. konformizm, czy kategoryzacja, ktdra
wigze si¢ z pojeciem nacjonalizmu czy etnocentryzmu. Problem tozsamosci dotyczacy grup
ludzkich zostatl takze przedstawiony w kontekscie konkretnych przyktadéw kulturowych
z uwzglednieniem zjawiska stratyfikacji spotecznej. Dobrym przyktadem religijno-
spotecznego rozwarstwienia na gruncie wschodnim jest np. spoteczenstwo Indii, a dla
Zachodu doskonalym egzemplarzem jest szeroko opisana specyfika organizacji spoleczno-
religijnej spotecznosci zydowskiej i typowych dla niej form takich jak np. getto, kasta czy

diaspora.

Summary

PSYCHOPOLITICAL DIFFERENTIATION OF CONCEPTION OF IDENTITY — WITH PECULIAR
REGARD TO JEWISH COMMUNITY

Identity is a complex conception because it regards both psychological mechanisms of
man’s functioning, and also social, political and cultural conditions. Author undertaking
reflection about identity tries to emphasize each of them. Moreover, presents problem with
definition of identity, regarding not only to approach of social psychology, psychology of
politics or psychology of personality, but also specific approach of culture psychology.
Fundamental part of this considerations is demonstration of identity problems on the ground
not only functioning of individual, but also a group, including not only individual
(personality), but also collective factors. Common identity appears here with — among others
- such terms as: identifying and affiliation (e.g. ethnic groups, religious groups, or nation),

affinity on the ground of traditional communities and as a “socially imagined” relationship.



On the other side, common identity is handled with regard to some kind of mechanisms of
group functioning, e.g. conformity and categorization (which is connected with nationalism
or ethnocentrism). Problem of identity referring to groups is presented also with regard to
specific cultural examples, including phenomenon of social stratification. Proper example of
eastern religious and social stratification is society of India, and for the West, perfect example
is wide characterized specific of religious and social organization of Jewish community and

its typical forms as: ghetto, caste, diaspore.



